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Presentacion

Con ben fundada esperanza quero saudar a apari-
ciéon desta fermosa iniciativa que é a dos Cadernos
Ramédén Pifieiro, que se declaran “Cadernos galegos de
pensamento e cultura”. Sempre sera un acto de xustiza e
de gratitude lembrar unha figura que, como € o caso de
Ramoén Pineiro, tanto traballou por Galicia, 4 que xene-
rosamente entregou o seu pensamento, as suas inconta-
bles empresas e proxectos culturais, as sdas palabras de
alento e ilusion e os seus escritos esparexidos polas paxi-
nas de prensa e os libros.

Son sen dubida moitos os que saben de Ramoén
Pifieiro, moitos os que o trataron e conversaron con el
arredor da sia benquerida "mesa camilla" da sia casa en
Santiago e non poucos os que leron alguns dos seus escri-
tos. Pero ainda hoxe, mais de dez anos despois da sua
morte, € preciso divulgar o seu labor, estudiar o seu pen-
samento e valorar —sen prexuizos, con equidade e no con-
texto da época que lle tocou vivir— a sua forma de ver
Galicia e de entender o futuro do pais e do seu pobo.

Porque entre dificultades e incomprensiéns, entre
precariedades e reticencias (pero, certamente, tamén coa
fe e entrega de amigos e galeguistas de conviccion),
Ramoén Pineiro foi quen de concebir e desenvolver o seu
proxecto de Galicia no que a dimension humanistico-cul-
tural, xunto coa lingua como clave de identidade, consti-
tden os fundamentos esenciais e irrenunciables.



Deberan estes Cadernos Ramon Pifieiro —e estou
certo que o faran con rigor e con fortuna— investigar nos
mais salientables aspectos da obra que nos legou e pro-
longar a analise do ronsel de cuestions, temas e proble-
mas que para Ramén Pifieiro foron motivos de reflexion:
a lingua, a literatura, a cultura, a sociedade, o devir his-
toérico do noso pais e, en definitiva, todo o que constitie
iso que chamamos Galicia.

CELSO CURRAS FERNANDEZ

Conselleiro de Educacién e Ordenacion
Universitaria



Lépez (1915 - 1990)

Ramdn Pirieiro






Os CADERNOS RAMON PINEIRO.

Nacen os presentes Cadernos Ramon Pifieiro como unha
iniciativa propia do Centro Ramén Pineiro para a
Investigacion en Humanidades. Nacen, tamén e funda-
mentalmente, como unha contribucién 6 estudio e 4 ana-
lise do pensamento de Ramoén Pifieiro e, asi mesmo, dos
temas e problemas que ocuparon as suas inquedanzas
persoais e a sua reflexion; é dicir, Galicia.

Son "Cadernos galegos de pensamento e cultura" nos
que, dende o emprego da lingua galega como instru-
mento expresivo —e sempre respectuosos coa normativa
oficial- poderan ter canle de publicacién os ensaios bre-
ves, investigacions e estudios encadrados no abano das
Humanidades, pero con especial atencion 6 pensamento
filoséfico. Son, en definitiva, paxinas abertas que tefien
s6 a limitacion espacial do que pode acoller un caderno;
que requiren o axeitado rigor expresivo e metodoléxico
dos traballos e, en definitiva, estan 6 dispor de todos:
galegos ou non, dende calquera lugar onde estean.

A raiz galega dos Cadernos Ramon Pifieiro quere ter
vocacion de universalidade: estudiar e cofiecer o noso
pensamento, a nosa cultura e achegarnos 6 que vén de
fora, receptivos a perspectivas propias e alleas, a voces e
ambitos do noso pais e de mais al6 das nosas fronteiras.
Esa é a vontade e o camino a percorrer.

Os directores
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Lirica e metafisica no proxecto filoso-
fico de Ramoén Pineiro.

Anxo Gonzdlez Ferndndez.
Universidade de Santiago.

Toda a obra filoséfica de Ramoén Pifieiro responde a
sua preocupacién por abrir, tamén no campo do pensa-
mento, unha canle a través da cal Galicia puidese facer,
desde si mesma, unha achega significativa 4 cultura
universal. Esta achega deberia estar, por un lado, en
condicions de ser apreciada por toda a comunidade filo-
séfica, 6 contribuir a desentrafiar aspectos do grande e
universal misterio da realidade e do ser humano en
xeral, e deberia, por outra banda, articularse en concor-
dancia coas peculiaridades da nosa cultura, que respon-
den, en definitiva, as que configuran o home galaico.

Neste propésito de incidir na universalidade, par-
tindo precisamente da particularidade e a diferencia
personalizadora, coincidia Ramén Pifieiro co que fora
conviccion moi fonda nos homes da xeracion Nés e que
Castelao, por exemplo, expresaba 6 consignar que
Galicia ten o deber de contribuir d civilizacion universal
e que isto s6 se podera conseguir cultivando o noso xenio
permanente. Esta articulacion do particular e o univer-
sal considerabase perfectamente factible: eu creo, e repi-
to con Heine, que desde a mdis pequena fiestra pode con-
templarse a inmensidade do ceo como desde a mdis
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pequena terra se pode comprender a grandeza do
mundo? .

En concordancia con estes mesmos convencemen-
tos entende Ramoén Pifieiro que a contribucién galega a
filosofia tera que vir, fundamentalmente, da parte
daquilo que define as peculiaridades da nosa implanta-
ciéon no mundo da cultura. A singularidade filoséfica de
cada pobo -dicia- pode expresarse a través da constancia
de certas caracteristicas no desenrolo do seu pensamen-
to, formalmente configurado como filosofia (e asi se
pode falar de racionalismo cartesiano francés, criticis-
mo e idealismo alemdn, empirismo inglés, pragmatismo
americano, etc.), ou ben, en casos como o de Galicia, en
que non ten habido moita actividade filoséfica de carac-
ter formal, pode expresarse no que son as raices espiri-
tuais en que se afincan as creacions culturais que per-
sonalizan a estes pobos®. A actividade especulativa que
chamamos filosofia formal non é, en definitiva, outra
cousa —di— que unha ulterior elaboracion loxica e siste-
mdtica do que resulta ser, no fondo, a peculiar forma
de enfrontamento que os pobos tefien coa realidade e
que esta na raiz de tédalas stias grandes realizaciéns
no mundo da cultura.

Situados nesta perspectiva entende Ramon Pineiro
que, en parecida forma a como o posicionamento ante a
realidade que corresponde 6 pobo grego foi o racional ou
teorético e o que toca 6 pobo aleman seria mais ben o
volitivo, aquel que, desde logo, pertence 4 comunidade
galego-portuguesa seria sen dibida a dimensién senti-
mental. O sentimento esta mais na lifia da vivenciacion

I Castelao, Sempre en Galiza, Vigo: Galaxia, 42 edic., 1994, p. 230.
2 Filosofia da saudade, Vigo: Galaxia, 1984, pp. 22-23.
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ou na da captacién vivenciadora que na da actividade
especulativa ou na da elaboracion teorética. Ramoén
Pifieiro fala expresamente, en relaciéon coas peculiari-
dades da cultura galaica, de vivencia metafisica, xun-
tando, en aparente paradoxo, o plano da abstraccion
cognitiva e o da pura vivenciacién, que é decote non-
racional e esixe, desde logo, mergullamento na orde do
concreto.

A acentuacion da dimension sentimental que se
produce no home e na cultura galaicos fixo, precisa-
mente, que

a sda creacion cultural mais alta fose a lirica, e por iso
a sua nota espiritual mdis xenuina é a saudade, ou sexa, a
"sentimentalidade pura". O estado sentimental puro non se
pode expresar conceptualmente, s6 poderia "comunicarse"
musicalmente ou liricamente. Musica e poesia lirica deben
de ser notas distintivas da espiritualidade galiciana, feito
que se comproba polas manifestaciéns culturais que xorden
espontaneamente da comunidade espiritual, como ocorre co
folclore popular ou coa lingua, pois a gran musicalidade e
singularisimas calidades liricas da lingua galega son froito

dese predominio sentimental comtn?.

Esta decantacion da cultura galega pola lina do
sentimento non ten por qué abocala, sen embargo, 6
irracionalismo vitalista, con renuncia 6 que poida
implicar exploracién cognitiva e desenvolvemento teéri-
co. Pensa Ramoén Pifeiro que, por contra, aproximaa
decisivamente a perspectiva da filosofia existencial,
daquela tan estendida por toda Europa, e que entra en

3 Ibidem, p. 33.

17



Galicia da man, precisamente, de Ramén Pineiro e de
Celestino Fernandez de la Vega?* .

O existencialismo é expresamente recofiecido por
Ramoén Pifieiro como unha filosofia en que a pretension
de exploracion cognitiva do ser, en lifia coa metafisica
grega, faise a partir fundamentalmente da penetracién
nese ser-ai que é, precisamente, o ser humano, a con-
crecion e manifestacion mais cualificada do ser. Isto
remite directamente 6 terreo da vivencia :

A captacion dese ser do home —Existencia ou Dassein—
non se acada por via conceptual, senén que se nos manifesta
por unha vivencia radical, por un sentimento tultimo que no lo
revela (angustia, engullo, fracaso, etc.).

Celestino F. de la Vega e Ramén Pifieiro decatanse
moi logo de que na conformacién espiritual do home
galaico e, por iso mesmo, nas determinantes fundamen-
tais da lirica galego-portuguesa, que esta nos alicerces
da nosa cultura, hai unha vivencia radical susceptible
dunha proxeccion funcional moi similar a angustia de
Heidegger, a vivencia do fracaso de Jaspers ou 4 mesma
nausea sartriana. Tratase da saudade. Celestino chega
incluso a identificar angustia e saudade como conceptos
ou realidades existenciais.

Ramoén Pineiro demostra que, ainda non sendo a
mesma cousa, a angustia e a saudade poden, non obs-

4 En 1956 publicase a versién en galego do libro de Heidegger A esen-
cia da verdade, con prélogo e notas de R. Pifieiro e de Celestino F. de
la Vega, para a que o propio Heidegger escribe un prélogo especifico.
Desta traduccion fara eloxiosa mencion o propio Xavier Zubiri, quen,
segundo o testemurnio de Garcia Sabell, destaca no galego a especial
plasticidade nos xogos preposicionais e sintdcticos que esixen os tex-
tos de Heidegger.
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tante, desempenar unha moi similar funcién radicali-
zadora, no sentido de que ambalas ddas proporcionan
un contacto pre-racional coa configuracién intima do ser
humano, achegandonos a vivenciacién da sta configura-
cién ontoléxica. En relacién con isto, pensa Pifieiro que
o existencialismo non deu polo de agora de forma plena
co fundamento antropoléxico-vivencial da filosofia. E
sinala, coa mesma, o enorme interese que nesa lifia
poderian chegar a ter as achegas dunha filosofia galega
que estivese fundada sobre os mecanismos de explora-
cion antropoloxica e oOntica que se ofrecen a través
dunha profundizaciéon na vivencia da saudade e da sda
expresion na lirica.

Na direcciéon en que apuntan estes convencementos
é doado ver como se perfilan os tres grandes obxectivos
do proxecto filoséfico de Ramon Piiieiro:

En primeiro lugar, tratase de lograr unha concien-
ciacién plena e cabal acerca de cales e como son as pecu-
liares formas de darense no home galaico as fundamen-
tais compofientes do ser humano en xeral. Estas peculia-
ridades han rastrearense nas nosas grandes creaciéns
culturais, entre as que conta fundamentalmente a lirica.

En segundo lugar, preténdese unha achega decisiva
a filosofia universal, na lina aqui da exploracién do senti-
mento, unha dimensién humana tradicionalmente pos-
tergada, cando menos na filosofia occidental, ante a
razén e a vontade. E curioso constatar neste sentido a
proximidade da postura de Ramoén Pifieiro 4 de Maria
Zambrano, unha pensadora que pretende ir tamén de
forma decidida cara a un asentamento da filosofia no
plano do sentimento que a faga mais proxima a poesia ou,
mellor dito, que poida contribuir & reunificacion de poe-
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sia e filosofia, situandose mais ala da posicién de "dra-
matico conflicto"en que foron colocadas®, cando de feito
as duas resultan imprescindibles e non se saberia dicir
cal delas esta mais fondamente enraizada no vivir
humano. Este posicionamento conduce a Maria Zam-
brano a propugnar unha sorte de "razon poética’que
leve a un tipo de pensamento que asente sobre a "esen-
cia estremecida dun home que porte en si mesmo a
escura entrafia dun sentir, froito dunha vella tradicién
cultural, un sentir feito médula do seu propio ser"®. Este
tipo de racionalidade alimentada de sentimento, ou este
sentimento que pode agromar en racionalidade non
andan nada lonxe das posiciéns do raciovitalismo orte-
guiano e axudan, desde logo, a entende-lo proxecto de
"metafisica do sentimento" que Ramén Pineiro propug-
naba. No fondo e na forma tamén o noso autor parte da
indiscutible proximidade, por non dicir unidade, da poe-
sia e a filosofia; estaba convencido de que auténticas
mancheas de pensamento filoséfico circulan polos ver-
sos dos nosos liricos.

Piiieiro pretende, por ultimo, unha decisiva incardi-
nacion do quefacer filoséfico que asi se perfila na corren-
te da filosofia existencialista, en que, sen renuncia 6
grande obxectivo da tradiciéon metafisica de procura do
ser en canto ser, acéptase como inescusable via a explo-
racion fenomenoléxica dese ser-ai, concreto, que é o ser
humano. Este, na opiniéon do noso autor, resulta capta-
ble, mais que a través da angustia ou da nausea, a tra-

5 Maria Zambrano, Filosofia y Poesia, México: Fondo do Cultura
Econémica, 1987, p. 14.

6 Juan Fernando Ortega Muifioz, “Filosofia y Poesia en Maria
Zambrano”, en Filosofia y Poesia, Madrid: Fundacién Fernando
Rielo, 1994, p. 35.
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vés da saudade, que é a vivencia en que se aprecia o feito
da concreteza 6ntica que corresponde 6 ente humano.
Esta atencién 6 plano da concreteza, 6 da singularidade
individual, tamén fortalece a relacién entre filosofia e
poesia e aproxima as posicions de Pifieiro 4s de Maria
Zambrano, que via a necesidade de completa-lo sentido
de universalidade con que a filosofia aborda a proble-
matica do ser humano, coa atencién directa 6 nivel da

individualidade en que a poesia adoita moverse’ .

Polo que respecta a Pifieiro, a modalidade de ser en
concrecion ou en individuaciéon revélaselle xustamente
como experiencia de soidade, de soidade éntica:

Saibase que nés non entendemos por soidade a simple
"perda ou ausencia de algo obxectivo", senén o arreconchega-
mento na propia intimidade, o vivir —sentindoa— a singulari-
dade individual que un mesmo é8 .

Movéndose nesta direccién, delina Ramoén Pifieiro
os fundamentos dunha filosofia da saudade, seguindo,
tamén 6 modo existencialista, un método fundamental-
mente fenomenoldxico: indo desde a constatacion descri-
tiva do plano vivencial da saudade cara a intuicién do
que é a configuracion 6ntica do ente humano que nela se
reflicte. Son, asi, esixencias metodoléxicas as que o
levan a entrar na analise das peculiaridades e diferen-
ciacions da saudade tal como aparecen reflectidas na
sua expresion en forma de lirica. E pode dicirse, por iso,
que é fondamente heideggeriana a pretension de capta-
cién da realidade a través da sua especial comparecen-
cia na arte e, singularmente, na arte da palabra. A pala-

7 Maria Zambrano, op.cit. p. 13.
8 Olladas no futuro, Vigo: Galaxia, 1974, pp. 143-144.
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bra é a grande portadora do ser? . Con referencia 4 liri-
ca galaico-portuguesa consignara explicitamente que:

se esculcamos con lecer na lirica chegaremos a dexergar
a nosa intimidade esencial, pois 6 facermos a esculca axifia
apreciaremos que unha das sdas calidades é a de expresar
poeticamente unha vivencia animica que nés chamamos
Saudade e que é, entre as vivencias espontaneas da natureza
humana, a que mellor recolle o peculiar matiz de sentimenta-
lidade que caracteriza 6 espirito galaico-portugués. A consi-
deracién da nosa cultura descébrenos o valor sobranceiro da
lirica entremedias das creaciéns por nés realizadas; a consi-
deracién da lirica descébrenos a nota espiritual tipicamente
nosa: a saudadel® .

O lector que pretenda introducirse nas paxinas de
Ramon Piiieiro seralle de grande utilidade estar atento
a equivalencia que o noso autor establece entre as espe-
cificacions da lirica (os tipos de lirica) e as da saudade,
isto é, as diferentes clases de saudade: desde aquela que
non transcende o plano psicoloxico (o dos sentimentos
da persoa en relacién coas realidades concretas que a
afectan) ata a saudade metafisica, en que o suxeito
vivencia en si, normalmente en forma de soidade (insu-
perable soidade), a condicién éntica da concrecion, da
singularidade ou individuacién, é dicir, a hominidade
feita realidade persoal ou, mais radicalmente, o ser en
canto dado na forma ou modalidade do ente singular.

9 Heidegger escribe, neste sentido, que "a verdade, entendida como
claridade e ocultamento do ser, ocorre 6 ser poetizada". A lingua non
é un mero medio de comunicacién, senén que antes que nada paten-
tiza o ente en canto ente... "A poesia €, asi, a narracion do desocul-
tamento do ente" (Holzwege, Frankfurt am Main, Vittorio
Klostermann, 1952, p. 59).

10 Filosofia da saudade, p. 23.
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Ramoén Pineiro fala de lirica pura cando se refire a
posta expresiva da saudade 6ntica, aquela que non se
detén no plano da coloracién afectiva (ledicia, dolor,
esperanza, desengano, queixa, etc.) provocada nun
suxeito en funcién da modalidade da sua relacién cunha
determinada persoa ou obxecto. A saudade 6ntica res-
ponde a vivenciacién da soidade que é inherente 6 ser
concreto que somos cada un de nés, en funcién, precisa-
mente, da mesma concrecion individualizada en que
consistimos. Concreciéon implica, en efecto, singulariza-
cion, situacién diferenciada e ainda un irreductible illa-
mento, non s6 respecto dos demais entes, senén sobre
todo respecto da universalidade do ser, isto €, do ser
transcendental do que cada un provén e no que en defi-
nitiva se fundamenta:

Saudade e lirismo son, pois, dias etapas dunha mesma
cousa: a vivencia e a expresion da intimidade do ser humano,
da suia soidade ontoldxica. Pero esta soidade é soidade relati-
va 6 Ser, do que o home ven ser unha concrecién individual,
unha singularidade solitaria, algo asi como unha bagoa des-
prendida, "caida" do Ser . Asi o percibiron os misticos, que, xa
desde Platén, sempre viron nesa concrecion individual do
home unha especie de carcere do Ser!l,

E fundamental no pensamento de Ramén Pifieiro
que a vivenciacion da soidade constitutiva do ente
humano, en canto concrecién singularizadora (e asi
tamén illadora) do ser (do Ser, con maiuscula, segundo
adoita escribir Pineiro) leva en si mesma un fondisimo
sentido aspiracional ou de transcendencia, en que se
pretende unha reintegracion e absorcién na transcen-
dentalidade que s6 6 Ser corresponde realmente:

1 Ibidem, p. 36.
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Tamén a saudade, en canto que é a vivencia desa soida-
de do Ser, ten un valor de arreguizamento ontoléxico, algo asi
como unha lene onda que ascende da vida e que vai envolven-
do todo o ser do home nunha perenne arela do Ser, esgotando

a sua existencia temporal nun esforzo de transcendencial?.

Non é estrafio que, en relacién con isto, faga Pineiro
referencia explicita a Platon. Presente e operante aqui
estaria, en efecto, a visién platénica do home como "car-
cere do ser", isto é como concrecién singularizadora, que
seria tamén illada, se non fose que é 6 mesmo tempo
eros: anamnese e aspiracion de restablecemento éntico
na unidade orixinal, insuperable horizonte da mistica
platonica e neoplaténica de tédolos tempos. Velai a
forma en que no arreguizamento ontico que constitie a
saudade pura van inseparablemente presentes o senti-
mento de soidade e tamén o insubornable sentido de
aspiraciéon ou transcendencia.

Esta aspiracion e este afan de se transcender como
entidade individual e concreta estdn esencialmente
marcados polo indeleble signo da imposibilidade que
pendia xa sobre o eros platéonico. A soidade inscribese,
asi, na categoria 6ntica das irresolubles tendencias que
poiien no ser humano, sen embargo, a configuracion
aspiracional que xa concibira Platon.

Resulta igualmente curioso constatar que tamén
nas pretensions de Maria Zambrano figura como funda-
mental a de fusionar nunha soa a tendencia da poesia a
singularidade (e, polo mesmo, a multiplicidade dos
entes individuais) e a da filosofia a universalidade ou a

12 Ibidem, p. 36.
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transcendentalidade, isto é 4 unidade abranguedorals.
A fusiéon dos dous planos conduce en Ramoén Pifieiro
unha auténtica lina de harmoénica continuidade: non
habera fronteira entre a singularidade poética e a uni-
dade en que a filosofia pretende instalarse. Do que se
trata €, precisamente, de non perder por un absurdo
afastamento a ningun deles.

Ramoén Pifieiro considera que unha das maneiras
de situarse, de forma transcendedora, mais ala da soi-
dade ontoloxica do ente individual que somos é, precisa-
mente, a sia posta expresiva en lirica; a lirica pura:

O home 6 expresar, 6 comunicar a sia intimidade senti-
mental, que é o que a lirica reflexa, realiza o primeiro acto da
sta transcendencia, ou, se se quere, da sia apertural

Pero na direccion dese insaciable afan de transcen-
dencia caben moitas formas de realizacién de caracter
parcial. Estas poden producirse, por exemplo, por via
noética ou por via volitiva. Neste sentido refirese Ramoén
Piiieiro 4 transcendencia volitivo-expresiva, que desem-
boca na accién, e a4 transcendencia cognitivo-estimativa,
ou mesmo a cognitivo-intelectual. Formas concretas de
intenta-lo sobrepasamento da soidade constitutiva son
igualmente as realizaciéons, no plano psicoloxico, da
transcendencia amorosa, nas suas distintas modalida-
des.

Mais, no fondo, tédalas facultades humanas e t6do-
los resortes da accion levan ontica e operativamente
prefigurada a orientacion & transcendencia, no mais
radical e pleno dos seus sentidos:

13 Maria Zambrano, op.cit.,pp. 19-20.
1 Filosofia da saudade, p. 118.
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A esencia da vontade é a liberdade e s6 no libre exercicio
acada o seu fin. A vontade tende de seu a transcendencia, mais
a transcendencia pura, a transcendencia ontoléxica, sé a
acada pola vivencia mistica, polo contacto co Ser?®.

Isto quere dicir que, en definitiva, as distintas for-
mas de se transcender son outros tantos intentos de
supera-la soidade 6ntica inherente a condicion da indivi-
dualidade en que o ser humano se da e responden, en
ultimo termo, as distintas formas en que se deixa sentir,
no plano psicoléxico, a inevitable repercusién daquela soi-
dade metafisica. E isto o que tamén se aprecia nas carac-
terizadas especificacions da saudade que son tipicas da
poesia lirica: a saudade do amor, a saudade da terra, a da
casa, a dos amigos, a de todas aquelas realidades proéxi-
mas, intimas, que, fisicamente lonxe de un e ausentes
nun determinado intre, fanse non obstante vivencialmen-
te presentes xustamente nesa sta tan fondamente senti-
da ausencia. Cada unha delas, por via indirecta, esta
reproducindo e facendo revivenciar algunha das facianas
daquela soidade radical que nos é indeclinablemente
constitutiva. As distintas especificaciéns liricas serian, xa
que logo, derivaciéns epifenoménicas da lirica pura. Por
iso constitien tamén as unicas vias de que dispofiemos
para a exploracion do misterioso territorio da saudade:

En Galicia temos poesia e sentimos amor polos nosos poe-
tas, pois que foron feles ao seu papel representativo da nosa
espiritualidade xenuina. Por eles sabemos da nosa saudade e
das outras notas distintivas que nos caracterizan entre os
demais pobos; eles son os creadores da nosa lirica, que é, polo
de agora, a creacién mais alta do espirito galego, a que mellor
nos define culturalmente!®

15 Olladas no futuro, p. 30.
16 Ibidem, p. 15.
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A poesia de Luis Pimentel

=—=——=———-——Por Luis Veiga do Campo

A verdadeira historia espiitoa.
dts pobos, sempre vin a ideatifi-
carse co-a hiswria da sua Focae.
Mais ala das empresas politicas, ¢
das cobizas econdmicas, que en ca-
da época van reagrupando os es-
farzos coleitivos, queda sempre un
fonde humén de sentimentos inti-

caq na poesia o refrexo dos seus

de ises powsas, naccu e vive

que
1.8 cibdade d¢ Lugo, chamase Luis

He que o
ven a ser a ralz vital do home, o
vencello da persoa co-a vida. Os
pogtas son Os que nos din a ver-
dade de esa intimidade human, e
0s gue nos descobren a realidade
escgeial do mundo, valorada sen-
“h

mos; de e
xenerosos, que se alimenan co-a
quentura do corazén do home, e
que lle falan a conceacia persoal,
da presenza de belcza e da fealda-
de, do ben e do mal, da xusticia
e da jnxusticia. Iste fondo human,
asolagado no interior de cada i-al-
ma, mais ala das p: das

megte”. Cfrécennos un mundo ani-
mado, humanizedo; un mundo crea-
do  imaxe e semellanza do sexti-
megto humén, Cada poeta danos
unhs imaxe sentimental do mua-
do, coma o filésofo nos da& o seu
esqyema inteleiteal.

e
loias da comunidade social, soio na
poesia atopa refrexa ouxetivo,

os poetas os que realizan o
milagre de lle dar corporeidade
cispresiva 4 pura e nia intimida-
de humas. Por i{so a historia es-
pritoal dos pobos, vea a identifi-
carse co-a historia da sia Poesia.
Por iso, tamén, os poetas foron
sempre o mais representativo dos
pobos, a personificacioa da sia es-
pritoalidades. Os pobos aman aos
seus poetas como algo propio, con
ise agarimo seatimental con que se
ama un tesouro familiar. O héroe
primitivo buscaba nos cantos do
poeta, o eco Inmorreate da sia
groria, pols' sabia que sola poéti-
camente podia penetrar no corazén
popular; os misticos buscaron n»
poesia a eispresién do seu gozo
inefabel; os namorados, os feri-
dos pol-a desgracia, os alampados
pol-a s sa felicidade... Todos bus-

da poesia pra com-
pregder o noso sentir, que ¢ o cel-
me da vida, e necesitamos dos poe-
tas pra eispreszlo ouxettvameate. O
pobp que non tex po“tas, ou que 0S
esquence, ¢ un pobo morto, un po-
bo gin concencia dv ses propio ser,
sin .arelas 11eses E os pobos, o
mesma que os Lomes, precisan das
inqyedanzas iceaes pra que a sua
eisigenza cronoloxica acade a ple-
nitugle espritoal de unha eisisten-
za_{'auténtica”,

Galiza temos poesia, e sen-
timg¢s amor poi-0s nosos puelas,
'y foron fidu,es ao sen papel re-
presentativo da nosa espritoalida-
de xenuina. Por iles sabemos da
nosy studade, ¢ das outras notas

Pimentel. ¢ us dos nosos gran-
des yoetas, un dos representantes
mais esgrevios da moderza lirl-
ca galega, inds dque pra moitos de-
be parescer un poeta ciseque mis-
terfoso. Un peeta mistericso, por-
ouc fal xa'vintecinco anos gue se
ccroce © seu rome e se fala dos
seus versos, inda non' publicou
un soio lib '; contemporaneo
Amado Carball - e Manoel Aatonio
chegou & ‘maruridade poética sin
ter publicadds mais de unha du-
cia de vers, que, como pombas
perdidas, ssidn e<parexidos por di-
versas e distantes revistas liters-
i A sua anrs, certamente bre-
vive caladifa nuin celeifo fi-
ducial, ao ue solo se chega da
men do propio poeta; e os que che-
conécera aind: volta o-ise
pericardio ind bel §ue rodea is
cousas recén nidas. O eco emocloal
que producea, foi chegando a to-
da-Galiza, » inda além das terras
galegas. A sus presenza ¢ impal-
pexabl; ¢ para resoanza estima-
tiva, trosmitida de belzo er beizo,
case como ua stgredo.

A posia de Pimentel non tea ralz
folkléorica, rtomo ocurre conm bos
parte da pocsis galega; non ¢é,
precia de inxenlo ou de

¢ nos en-
tre j0c demals pobos; iles son os
creadores da nesa lirica, que &,
pol-0 de agors, a creacién mais
cuts do esprito galego, a que mi-
Uoxr mos deeine culturalmente. Ua

sshia perfeic’dn fuymal, comd ocu-
ree con bea parte oa poesia caste-
‘r qre ¢ pura emo-
ada en versos inxe-

(PASA A SECTIMA PAGINA)

Esta primeira colaboracion de prensa de R. Pifieiro
publicouse en La Noche en 1949, e tratou da lirica
de Luis Pimentel
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diecissis

GALICIA E ROSALIA
NA POESIA DE LUIS PIMENTEL

A Celestino F. de la Vega

PIMENTEL tiia unha moi fonda preocupncién por Galicia. Mais
ainda que na poesia, arelaba e:Preula no teatro. Durante anos e anos
andivo 4s voltas coa idea de e_acrﬂ;ir unhas obras de teatro. Meses an-
tes da sfia morte, falando un dia do libro de poemas salegos que Ile ti-
fia prometido a Galaxia —p té; na lebrada en Vi-
go con motivo da donacién a Galaxia da biblioteca de Fermin Penzol,
aito & que Pimentel asistiu—, rematéu a conversa con esta afirmacin:

“«Si, eu quero Pubricar axifia ise libro pra Padet escribir unhas cousas

Je teatro galego que teilo Pensadas. Un}m Jelas, sobre o tema Jo sen-
timento da terra. Nela o P remata do terra, énd.
Cando lin ¢ icano O*Neill 1 de que en Galicia temos
materia pra facer un bon teatro. Hai xa ben anos que temos fala-
do desto Carracedo e miis eus.
Mais s1 é certo que matinaba en refrexar teatralmente a sfia visién

e vivencia de Galigia, tamén & certo que nono acadou, Sempre alega-
ba que non tiia folgos pra se pofier a escribir teatro mentres que non
vise editados os versos. Mesmo por eso, da stia fonda preocupacién por
Galicia quéd £ ético. Nil Galicia améstrasenos
como unIu realidade interiorizada, metida en si mesma — ¢envisas—,
cuia corPortidude esté formada Po]a choiva, os ‘)osques, o mar, o verde

«chove, chove sobor dos bosques, ’

sobor do mar, sobor da herba mol.

I envélvenos un verde sonos.
e cuio esprito ou intimidade é o misterio

«Ou, mifia Galicia misteriosals.

«Eu ben aci que hai un misterio

na nosa Terra:

mdis ald da n¥bos,

mdis ald do mar,

mdis ald do ngun.

. Na Galicia corpérea huvi y b q mar, d non apare-
ce méis Presencia huma que as «toscas mulleres —asutdamlq sempre—
diapte dun mar teb . No fondo, na in idade desa Gali-

80
cia —o misterio— hai tamén unha impalpsbel e invisibel. presencia

humé: Rosalia. O misterio da «Galicia misteriosas tende a se fundir
coa presencia .Je Rosalia, <boneca de sombras». Galicia e Rosalia apa-

recen esencialmente asociadas.
A clave desta ent bel 1aci 1 Ii é, é bast

P P
te remota. Nas nosas innumersbeles conversas 6 longo dunha amistade

de case 25 anos, varias veces me ten dito: «és 14 anes escribin un libro

Ramoén Pineiro colaborou na homenaxe que a
revista ferrolda Aturuxo fixo a Pimentel no seu
n® 10 (1958).

28




Ramoén Pifeiro adoita presentar versos de Rosalia
como exemplo das especificaciéns liricas que el vai esta-
blecendo. E, desde logo, dentro da perspectiva en que
agora mesmo pretendemos situarnos, os textos rosalia-
nos que o noso autor escolma son dunha grande capaci-
dade expresiva: seria imposible dar cunha mais axeita-
da forma de capta-la indesmaiable conxuncién da lirica
e a vivencia metafisica implicada no sentimento da sau-
dade.

Hai, asi, pasaxes da obra rosaliana que Pifeiro pre-
senta como formas expresivas directas da vivenciacion
dunha saudade de alcance ontol6xico. Son elas, en ver-
dade, resultado da vivencia espontdnea, inicial, previa a
toda transcendencia, que ten o home da siua singulari-
dade, da stia soidade ontoldxica, alé na raiz da stua inti-
midade sentimental.

As condicidons onticas que suscitan esta vivencia
metafisica méstransenos nalguns dos textos de Rosalia
escolmados por Ramén Pineiro a modo de sombra, de
inacabable sombra: a noite que nunca se acaba:

Desde entonces busquei as tiniebras
mais negras e fondas

e busqueinas en vano que sempre
tras da noite topaba coa aurora...

S6 en min mesma buscando no escuro
I entrando na sombra

Vin a noite que nunca se acaba

Na mifia alma soia.

Sombra, tiniebla, noite, o escuro son imaxes tipica-
mente rosalianas, pero de moi fonda radicaciéon tamén
na cultura occidental. Sombra era a realidade da caver-
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na platénica, isto é, a pseudorrealidade, a limitacién, o
non-ser, contraposto 6 ser, que en Platén e nos platonis-
mos se nos presentaba, por contra, como luz, como sol:
Sol do mundo intelixible, chamaba Platén a Idea supre-
ma, a realidade fontal, 4 Idea de Ben. Asi como o sol é
fonte de luminosidade e vida, o Ben, afectado intrinse-
camente da mesma difusividade, constitiese por iso
mesmo en fonte de realidade, de ser. O ser e o ben son
convertibles.

As imaxes de [uz, no sentido de ser, e sombra, no de
non-ser, forman parte do noso acervo cultural e son
constantes na literatura de tédolos tempos. Sombra,
igual que ilusion e ficcién, e co seu mesmo sentido, é
expresion utilizada por Calderén e outros autores do
Século de Ouro da literatura espafiola para referirse a
realidade presente, que é, no fondo, pseudorrealidade en
comparacion coa eternidade, o ser en si, sen concrecién
nin limite.

Rosalia fala nunha ocasién incluso de sombra que
sempre me asombras, algo que, na lina do que agora
sinalamos, é preciso entender no terrorifico sentido
metafisico de "sombra que me reduces a condicién de
sombra"”, ou mesmo de "nada que me aniquilas"”, ou
ainda, nun sentido moi préximo a nada nadeante de
Sartre: "non-ser que me fas deixar de ser". Esta sombra
que asombra énos presentada no poema como unha
omnipresente e, asi, insuperable sombra, xusto no
mesmo sentido que a noite que nunca se acaba, que apa-
rece nos versos escolmados por Pifieiro.

A sombra da noite que nunca se acaba aparece no
poema rosaliano en contrastante sentido coas outras
sombras: as tiniebras mdis negras e fondas que, por
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mais fondas e negras que semellen, sempre, 6 cabo,
rematan na aurora. Non son elas sombras 6 nivel da ina-
cabable sombra. Ainda asi quéixase a poeta, uns versos
antes, dentro do mesmo poema, da luz insolente do dia,
constante e traidora..., que pon ilusién de que acaba todo
o que non ¢é de feito acabable.

A condicién individual do ser (condicién, asi, con-
creta, singular e limitada), que se cumpre en cada un
dos seres humanos, é vivenciada con caracteres moi
préximos 6s que na tradiciéon escolastica se atribuian &
modalidade do ser continxente: é ser e non-ser; ser limi-
tado, non s6 polo feito de ter comezo no tempo e ter fin,
senén sobre todo por ser unha forma precaria de ter e de
exercita-lo ser, como corresponde a un ser descolgado do
Ser: posto fora da plenitude do Ser, colocado no hermo
(sombra) da nada envolvedora, a modo de bdgoa des-
prendida do Ser, como Pifieiro adoita dicir.

Este desprendemento ou ex-sistencia no heidegge-
riano sentido, tan da estima de Ramoén Pifieiro, e que se
traduce en individualidade 6ntica e en concreteza, com-
porta, fronte & inmensidade transcendental e plenifi-
cante do Ser, a realizacién en soidade que corresponde 6
ente singular. A singularidade é diferencia e esta dife-
rencia respecto do ser non pode ser outra que o non-ser:
a mifia alma soia, dada no medio dunha noite que nunca
se acaba, é a pinga do ser concreto que somos aboiando
solitaria sobre o non-ser.

Tamén pola sia parte Maria Zambrano constataba
que a recuperacion da poesia pola filosofia trae consigo
a posibilidade de abrirse 6 non-ser. O racionalismo pro-
pio da filosofia tradicional, de raiz platénica, é indaga-
cion sobre o ser, isto é, sobre o que resulta patente ante
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a luz da razoén; xa Perménides establecia que a via da
racionalidade é a do ser e mais nada. "El poeta, por el
contrario, quiere una, cada una de las cosas sin restric-
cién, sin abstraccién ni renuncia alguna [.....] Quiere la
realidad, pero la realidad poética no es sélo lo que hay,
la que es; sino (ademas) lo que no es; abarca el ser y el
no-ser en admirable justicia caritativa, pues todo, todo
tiene derecho a ser hasta lo que no ha podido ser jamas.
El poeta saca de la humillacion del no-ser a lo que en él
gime, saca de la nada a la nada misma y le da nombre y
rostro”!

Esta noite que nunca se acaba, que fai que nos deca-
temos da nosa condiciéon individual e, polo mesmo, en
suidade, sera chamada, na segunda das estrofas rosa-
lianas escolmadas por Ramén Piiieiro, o simeterio da
nada:

Cava lixeiro, cava,

xigante pensamento;

cava un fondo burato onde a memoria
do pasado enterremos.

iA terra cos defuntos!

iCava, cava lixeiro!

E por lousa daraslle o negro esquezo

I a nada lle daras por simeterio.

O xigante pensamento, en oficio aqui de enterrador,
é impulsado a enterra-la memoria do pasado. E é que o
pasado, contra o que puidese parecer a outro que non
fose, precisamente, o xigante pensamento, inscribese no
ambito do non-ser.

17 Marfa Zambrano, op.cit., pp. 22-23.
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As filosofias vitalistas sublifiaron a ilusién en que o
ser humano cae de considerar que o mantemento inten-
cional e a revivenciacion do pasado resulta a mais efec-
tiva forma de incrementa-la extremadamente precaria
entidade do presente, que non €, propiamente, mais que
a estreitisima divisoria entre o pasado e o futuro. Pero,
en realidade de verdade, se o futuro ainda non é, o pasa-
do xa deixou de ser: jA terra cos defuntos!, proclama,
logo, a poeta.

Unha vez que a memoria do pasado baixe 6 fondo
burato, so a lousa do negro esquezo, ficara soterrada no
cimiterio da nada. O soterramento daquilo que fomos e
xa non somos deixa en patética evidencia a precarieda-
de extrema do noso consistir. Non é s6 que esteamos abo-
cados a estar perennemente deixando de ser, insepara-
ble vecifios da nada, que é a mais radical forma de soi-
dade que cabe. E que ademais, afastados do ser, ddmo-
nos incluso mais ala de nés mesmos: nesa dimension de
noés que inexorablemente se perde, instante tras instan-
te, na nada. Este autoarredamento desintegrador que
nos fai estrafios a nés e 6 noso e que nos vai sepultando
no cemiterio da nada resulta unha das mais expresivas
formas da soidade ontoléxica. A stia vivenciacién pon na
nosa poeta saudade, saudade pura.

Na terceira das estrofas escolmadas preséntanos
Ramoén Pifieiro un clarisimo exemplo da forma en que
cabe distinguir na mesma Rosalia o que son as distintas
formas da soidade psicoléxica e o que € a soidade en sen-
tido metafisico, posta de manifesto en lirica pura.

A saudade de nivel psicoléxico énos presentada por
Ramoén Pifieiro como o sentimento que se suscita nun
suxeito determinado en relacién coa non presencia
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actual do obxecto que normalmente da satisfaccion a
sua necesidade operativa de transcendencia. Estas for-
mas de saudade requiren da intervencion de determina-
das facultades: da memoria (as formas da lembranza) ou
da vontade (mesmo do desexo), en forma de aspiracion,
pretension de posesion ou conquista, etc. Neste sentido
fala Pifieiro de:

ANORANZA: do ser amado (ausente, morto ou desvia
do), do ben perdido (A mocidade, a felicida
de pasada, o agarimo materno), etc.

NOSTALXIA: da Terra lonxana, do eido nativo, etc.

ARELA: de felicidade ideal, de perfeccion ilimitada, etc.

En calquera dos casos comprendidos nestas tres formas,
a soidade do suxeito producese pola presencia do obxecto, ten
unha motivacién obxectiva. Polo mesmo, o sentimento de
cada un destes modos de soidade vira sendo unha forma de
saudade; saudade aforativa, saudade nostdlxica, saudade
arelantel®,

E doado apreciar como se reflicte este nivel de sau-
dade, coas suas especificaciéns, nos versos de Rosalia
con que Ramoén Piieiro ilustra a stua disertacion:

Algins din: jmina terra!
Din outros: jmeu cariio!

I este: jmifias lembranzas!
I aquel: jos meus amigos!
Todos suspiran todos,

por algin ben perdido.

Pero tamén se aprecia doadamente nos versos que
seguen inmediatamente a estes a outra dimension radi-

18 Filosofia da saudade, p. 48.

34



cal, pura, do sentimento: a percepcién intima, por parte
da poeta, da sta condicion ontoléxica. Aqui non hai
obxectos, a modo de realidade distinta e distante. Non:
tratase agora da vivenciacion da soidade que se dd na
intimidade da persoa. Non é a saudade de algo; é o pro-
pio ser-en-suidade; en insuperable soidade. Tratase dun
inefable sentir:

Eu s6 non digo nada,
Eu s6 nunca suspiro,
que o meu corpo de terra
i 0 meu cansado espirito,
a donde quer que eu vaia

van comigo.

A poeta vivencia as limitacions 6nticas connaturais
6 ser humano, en canto dado na insuperable precarieda-
de de alma e corpo que € inherente 4 individualidade.
Non pode escapar (transcender) do propio corpo e do
propio espirito. Se-lo propio corpo (na sua irrepetible
singularidade) e o propio espirito (cansado, en funcién
dunha singular e irrepetible biografia) é ser, darse, na
condicion da unicidade; case poderia falarse, polo seu
irrepetible caracter, de excepcionalidade. A apreciacién
sentimental desta radical, pura, soidade é o que Ramén
Pineiro chama saudade en sentido ontoléxico.

Darse en radical soidade tal é coma darse en deser-
to. S6 deserto pode ser, en efecto, a alternativa 6 Ser; esa
alternativa na que ven parar o ente individual que ex-
siste, que se d4 mais-ala-de, desprendido, posto féra do
covexante e plenificador ambito do ser, do transcenden-
tal e inconmensurable Ser, con maitscula, a que Ramoén
Pifieiro se refire:
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Contenta, el negro nido busca el ave agorera,;
bien reposa la fiera en el antro escondido;
en su sepulcro el muerto; el triste en el olvido,

y mi alma en su desierto.

Tédalas criaturas estan proxectadas sobre algo a
modo de cobexador ambito de acollo e estancia que, por
encima da sua precaria confortabilidade obxectiva
(negro nido, sepulcro, antro...), ponen apoiatura éntica
e ata quizais ilusion de consistencia nas aves, nos mor-
tos, nas feras. S6 o ser humano vive na clarividente
advertencia da sua irreductible singularidade, incapaz
de prolongacién proxectiva en nada. Tal é coma darse
no deserto. A dimensién ontoloxica desta soidade faina
moito mais profunda que aquela que compete 6s mor-
tos, ou as feras, e ainda 6 triste, dalgun xeito reconfor-
tado na illadora e nadificadora atmosfera do esquece-
mento.

Con independencia destas formas de vivenciacion
de caracter metafisico, Ramén Pifeiro ve tamén en
Rosalia outras das mais significativas especificacions
da saudade no nivel psicoléxico:

Referindose (Rosalia) 6s poemas de Follas Novas di:
"Escritos no deserto de Castilla, pensados e sentidos nas soi-
dades da Natureza e do meu corazon..." Nos seus poemas
expresa clara e insistentemente dias maneiras de soidade: a
soidade de amor e a soidade da terral®.

E escolma, con referencia concreta a saudade de
amor, estes expresivos versos:

19 Ibidem, p. 114.
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Cala rula, os teus arrulos
ganas de morrer me dan,;
cala grilo, que si cantas
"sinto negras soidas".

O meu homifio perdeuse,

Ninguén sabe onde vai...

Ramoén Pineiro considera que, xustamente, a saida
4 natureza, e mesmo a instalacién nela, son un dos
grandes resortes suscitadores da vivencia da propia
saudade e, por iso mesmo, da expresion lirica a que o
home galaico decote se entrega:

Pédese dicir que o home galego vive individualmente
inmerso na natureza; mais que sometido 4 presién do ambien-
te social, vive sometido 4 presion do ambiento césmico. Esto
d4 lugar a dous tipos de experiencias: por unha banda, o sen-
timento de soidade é mdis inmediato e pleno fronte 4 nature-
za que fronte 6s demais homes. Por outra banda, a comunica-
cién, o dialogo coa natureza é, en realidade, un puro mondlo-
go, un falar consigo mesmo, unha forma de proxectar féra a
propia intimidade. Ambas experiencias, compartidas por gran
parte da poboacién galega e repetidas ao longo do tempo, favo-
recen a vivencia da intimidade —a soedade— e favorecen a sua

expresién —o lirismo—20 .

A poeta manda calar 4 rula e manda calar 6 grilo,
nunha clara vontade de renuncia a aquilo que dalgin
xeito puidese resultar lenitivo do sentimento soidoso,
deturpando, por iso mesmo, a apreciacién da grande soi-
dade que pon nela a ausencia do seu amor. A saudade,

20 Olladas no futuro, p. 144.
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neste psicoléxico sentido a que Ramoén Pifieiro se refire,
é a grande forma de "gardar ausencias", é dicir, de dei-
xar operar dentro dun mesmo a acarifiante presencia
da realidade amada e ausente. Pér remedio, por mints-
culo que sexa, 6 sentido desta grande soidade implica-
ria tamén, correlativamente, desdebuxa-la memoria en
que o fisicamente ausente se fai operativamente pre-
sente.

Entre as realidades obxectivas que en principio
parecen poder mediar entre o ausente e o seu rendido e
soidoso amante estan as cousas que a aquel lle son moi
proximas: os seus campos, a sta casa, os seus naba-
les...Restltanlle a amante inaturables todas estas rea-
lidades que en principio parecen acercar e, non fondo,
separan; querendo aproximar o amado en realidade dis-
traen, deturpan a inmediatez da sua presencia, en
forma de memoria viva:

Daqui vexo os seus campos,
daqui vexo a sua casa, os seus nabals;
e se ala de soidds me consumia",
ora de pena me consumo acA.
iVoume!... Voume da aldea...
Pois mérrome sin el de soidds.
iComo pode un, jDios mio!, querer tanto

0s que tan s6 nos saben olvidar!

As realidades afnoradas fanselle 6 soidoso tan sen-
tidamente presentes que as ve doado pechando os ollos.
Os ollos abertos atan, en efecto, 4 sensorialidade actual
e inmediata, entorpecendo o achegamento perceptivo 6
afectivamente préximo e non de facto presente.
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Pechei os ollos e vin...

Vin fontes, prados e veigas
Tendidos 6 pé de min.

Mais cando a abrilos tornei,
morrendo de soidades,

toda a chorar me matei.

E non parei de chorar
Nunca astra que de Castela
houbéronme de levar.
Levaronme para nela,

Non me teren que enterrar.

Acontece, por outra banda, que na ausencia das pai-
saxes amigas, as outras, presentes, exercen unha fun-
cién destructiva, oprimente, anuladora. Rosalia empre-
ga, unha vez mais, o verbo asombrar, no patente senti-
do de ensombrecer, é dicir, reducir 4 condicién de som-
bra, de non-ser, como mais arriba viamos. Anulan e
mesmo destrden a poeta as cousas da vila (as casas cos
seus muros, as torres e as igrexas), que lle quitan de
diante as outras: as humildes realidades familiares e
complementantes... E outra forma de reveldrsenos a
condicion menesterosa, onticamente precaria, do ser
humano:

De soidds morriase
na vila sospirando pola aldea,
asombrabana as casas cos seus muros,

asombrabana as torres e as igrexas.
O mais avanzado grao de proximidade a vivencia da

saudade pura dase, sen dubida, dentro do nivel propia-
mente psicoloxico, nesa forma de saudade que en nés
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esperta a arela dun ben ideal que non podemos acadar,
sentimento que Rosalia expresaba ben ds claras:

Yo no sé lo que busco eternamente

en la tierra, en el aire y en el cielo;

yo no sé lo que busco, pero es algo

que perdi no sé cuando y que no encuentro,
aun cuando suefie que invisible habita

en todo cuanto toco y cuanto veo.

Ramén Pifnieiro interpreta que neste non-sei-qué 6
que a poeta se remite non ven haber outra cousa que
unha arela de Felicidade. E engade que esta arela, tan
entrafiablemente humana, vivida e expresada en tédolos

seus matices, desde a ilusion e o desengano, é unha das
mdis inesgotables fontes da poesia lirica?!.

A pouco que se escarve na dimension psicoléxica da
saudade asoma xa a propiamente metafisica. O eu dolo-
roso da poeta convértese coa mesma na condicién huma-
na universal ou, mais ala ainda na orde éntica, ese eu
dolorido non representa xa outra cousa que non sexa,
simplemente, o ser de individual e concreta condicion,
bdgoa desprendida do Ser. E, pola sia banda, aquela
arela de felicidade non sera mais que o arreguizamento
ontico, de que fala Pifieiro, que proxecta o ente humano
cara 6 reencontro fusivo, a unién mistica, co Ser. O Ser
ausente e pretendido como horizonte de transcendencia
é, no fondo, o grande suscitador de toda saudade.

2L Filosofia da saudade, p. 119.
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2. Para unha sistemadtica de Ramon Pirieiro
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Para unha sistematica de Ramon Pineiro

Ramon Lopez Vdzquez
Instituto Eduardo Pondal

No seu conxunto, a obra de Ramoén Pifieiro é unha
esculca a prol da necesidade de protexe-la liberdade indi-
vidual e colectiva como fundamento ultimo da igualdade
diante a lei, do igual dereito a opinar e mesmo para que-
rer ou non querer formar parte deste ou daqueloutro
colectivo cultural, social, politico, etc. Tamén para darlle
carta de cidadania a algo tan importante para as xentes
galegas como é o humor, o sorriso, a satira e a caricatu-
ra, a burla ou as moitas regueifas que a cotio acompanan
calquera xuntanza entre amigos. O dereito a rirse sen
preocuparse nin de quen escoita nin de quen mira preci-
sa dun reino de liberdades que ben merece aclara-las
suas orixes mais al6 inclusive de cadaquén para situarse
no mesmo orto da humanidade. Facer transparente esta
realidade orixinante conleva acudir 6 ensaio filoséfico
como xénero literario adecuado 6 obxecto, mais implica,
sobre todo, darlle unidade de fundamento 4 infinidade de
funciéns nas que o réxime de liberdade se encarna. E
facelo desde a liberdade filoséfica é unha boa maneira de
alicerza-lo conxunto de todas elas.

A liberdade é o ben incondicionado, "esa intimidade
altima do ser humano que non se reduce a ningunha
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outra cousa... A intimidade do ser do home é a liberda-
de"l, a "arma de loita" fronte a calquera clase de opre-
sién, a auga rexia que desenmascara as xentes de pouco
pelame, tamén o berro rispido de rabia diante situa-
cions de imposicion exterior; pero sobre todo, é a fonte
nutricia da que afloran as enerxias restauradoras en
situacion de desfeita persoal. Non hai dubida, "a vida e
o espirito, fundindose, crean a sustancia do humano
existir. Un eido complexo, sutil e contradictorio, conti-
nuamente ameazado de disgregacion e a cotio integra-
do pola vivificante raiola da liberdade"2. E claro: o valor
da vida humana taxao a liberdade. A reflexiéon sobre
este punto remata asi: "o ser do home ten un sentido
ontoléxico positivo: a realizacién da liberdade"s. A exis-
tencia humana consiste, mesmamente, na autorrealiza-
ci6n da persoa que se afinca na liberdade para tal que-
facer.

A Galicia da década dos cincuenta-sesenta trxelle
enxertarse na modernidade conformando o seu ser e
vivir 6 da liberdade democratica; a Europa comprelle o
concepto de liberdade espiritual e individual tal e como
é vivida polas xentes galegas en calquera parte do
mundo*. Ambalas dias sairan reforzadas cando se rian
cara a cara cantandolle poemas 4 liberdade: "Para nés

1 Ramén Pifieiro, Filosofia da saudade, Vigo: Galaxia, 1984, p. 77.

2Ramén Pifieiro, "As andadas literarias de Méndez Ferrin", en Xosé
L. Méndez Ferrin, O crepisculo e as formigas, Vigo: Xerais, 1983, 32
ed., p. 16.

3 Ramoén Pifeiro, Filosofia da saudade, op. cit., p. 80.

4 Cfr., Cartas a D. Cortezén, Cunqueiro e P. Abuin, en Olladas no
futuro, Vigo: Galaxia, 1974.
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o ambito natural da democracia 6 remate da guerra
(derrota dos fascismos en Europa) situabase en Europa
e cara ela tiflamos postas as nosas miras"?.

Pero o meu aquel é non conxugar topicos, nin me
por de parte dos mais —"hai que imitar a don Ramén"—
para esconxurar —'a moral pifieirista ten condiciona-
mentos patoloxicos'— 6s menos, senén colaca-la liberda-
de in radice do ser humano para desde ai entender non
s6 que cadaquén, cada linguaxe, diga as cousas a sua
maneira, senén e sobre todo que non se lle pode traspa-
sa-la responsabilidade 6 do lado por mais noxento que
sexa facerse cargo dos fracasos: "A verdadeira liberdade
—sostén Pineiro— estda na mente cando un sabe o que
quer e non se deixa guiar, verdade, polo poder social"é. E
todo porque, 6 cabo, a liberdade non é mais ca humani-
zacion do Ser; isto é, a realidade de cada suxeito huma-
no: "a liberdade s6 pode (sic) existir nun suxeito"”. Desde
o principio dos tempos os humanos saben que son seres
capaces de preguntar ;que son eu?; mais que son liber-
dade € algo do que tomaron conciencia hai ben pouco, no
existencialismo.

(E que ocorre cando a liberdade se pon no primei-
ro de todo? ;Como cadrar este punto de partida co revi-
rada que se lle puxo a vida 6 patrucio do galeguismo na
Galicia da posguerra civil espafiola?

5 Miguel Sande, "No primeiro cabodano de Ramén Pifieiro",
(Fragmentos dunha entrevista inédita), en La Voz de Galicia,
Suplemento Cultural n® 61, (21-VIII-1991).

6 Miguel Sande, art. cit.

7 Ramoén Pifieiro, "Correspondencia con Rof Carballo", en Grial,
n® 111, (1991), p. 446.
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1. Atrévete a sentir.

Que a Filosofia en vez de inquirir polos obxectos e
pelexar polos dominar, por manipulalos industrial e qui-
micamente, por facelos a cada paso mais servis e utiles,
por botarlle un aturuxo a relixién do éxito, sempre rece-
osa de verse subida no carro do poder, ha de preguntar
pola existencia humana que vai de seu e polo espirito de
dignidade que lle da pulos é unha actitude da que parti-
cipa Pineiro. Preguntar polo ser do ser humano é algo
que aprende lendo Ser e tempo (1927) de M. Heidegger®.
Mais unha pregunta dese calado necesariamente nos
ten que levar 6 constitutivo exclusivo e propio da huma-
nidade. E iso para o galego, seguindo 6 filésofo aleman,
é a liberdade en canto posibilidade que todo ser humano
ten de elixirse a si mesmo; ela sera condicién necesaria
para poderen falar de opciéns na vida humana que res-
ponden 6 que o ser humano constitucionalmente é; de
presuposto para que cando os psicélogos e pedagogos
falen de decisions libres, elecciéns, realizaciéns perso-
ais, etc., por parte de cada humano, saibamos todos con
claridade e rigor que se deben, precisamente, a que
cadaquén realice o seu existir —"singulariza-lo Ser"—
segundo lle conveiia, pero sempre dentro destas dudas
posibilidades: a favor ou en contra da liberdade. Esta,
diante de nada, fai posible que de entre as indefinidas
posibilidades os humanos poidan optar pola da propia
autenticidade -existencia auténtica (eigentlich)-,
pechandolle, asi, o camifio 6 perigo dunha vida malo-
grada —existencia inauténtica (uneigentlich)—. Daquela,
a liberdade pasa a ser o eixo do tempo no que vive

8 Para a incorporacién de Heidegger 4 cultura galega, véxase Ramén
Pineiro, "Heidegger na cultura galega", en Grial, n® 111, (1991), pp.
184-189.
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Pifieiro, o fondo sobre o que sintetizar feitos que na his-
toria nin se sabe o que duran, a voz procedente do mais
profundo da condicién humana que trae 4 superficie
nunha soa palabra a solucién para tédolos enigmas
humanos. O cabo, o elemento definitorio da existencia
humana: nin se pode esquivar nin pasar dela se € que un
quere realizar aquelo que proxecta ser. S6 pode falsear-
se —vida estragada— cando un opta por perderse a si
mesmo no mundo das lerias e murmuraciéns, renun-
ciando, asi, a realiza-la propia existencia para deixarse
asolagar polos reclamos publicitarios do "disque din...".
Nese caso, cando a marea informativa afoga a propia
reflexién, o suxeito humano vive afastado de si mesmo,
incapacitado para realizar calquera posibilidade que
tena relacién consigo mesmo. O humanismo moderno
que nos ofrece o autor da Filosofia da saudade non é
outra cousa que un preguntar radical pola persoa e liber-
dade humanas. A funciéon da Filosofia nos tempos con-
temporaneos respecto de Galicia consiste nunha chama-
da silandeira 6 coidado do propio e alleo poder ser exis-
tencial; en definitiva, nun imperativo a prol da realiza-
ci6on da liberdade individual: "Unha das mais radicais
esixencias éticas da cultura (en Espana-Galicia) é mes-

mamente a loita eficaz contra a necidade ambiental"?.

;,Como responde? Quen lle ha de auxiliar xa non
sera nin a razén nin a vontade, senén o sentir en canto
orde comiun existencial. A vida sentimental pertence
toda ela 4 sensibilidade humana, é unha forma valida de
coniecemento e, segundo Pifieiro, a via de acceso mais
segura, xenuina, auténtica e inmediata de capta-la

9 Ramén Pifieiro, “Carta a Celestino F. de la Vega”, en Grial, n? 111,
(1991), p. 454.
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esencia humana. "O sentimento —escribe— vén ser a raiz
vital do home, o vencello da persoa coa Vida"l® Quen se
atreva a sentir chegara a atoparse co celme da persoa
humana e a comprendelo na complexidade selvatica que
o constitie, pois "coflecerse é sentirse"'!l. O ambito do
espiritual e vital, constitutivos, 6 cabo, do labirinto da
intimidade humana, s6 sentindoos se poden apreixar. O
sentimento é a forma segura de camifiar polo interior do
ser humano galego e paralelamente de rexistra-los late-
x0s (Zeitgeist) —as mais das veces imperceptibles— de
cada tempo na longa biografia do pobo galego en canto
célula peripatética dun mesmo convivir animico; de
aguza-lo espirito da sensibilidade emotiva para pé-los
fitos da realidade cultural, aquela que principia precisa-
mente no momento no que o natural e a evolucién rema-
tan o seu propio traballo, e nos van levando cara a unha
conciencia que estea en hora por un lado coa historia de
Galicia e, polo outro, co que hoxe en dia piden os tempos
presentes. O mundo de interiores que de seguido vai
debuxando sempre aparece sombreado pola cor sepia
das vivencias sen obxectos concretos, polos sentimentos
que van apresos a vida concreta de calquera galego, a
marxe de cales foren as suas experiencias persoais.

No intento, os videntes privilexiados seran os poe-
tas. "Por iso os poetas son os que nos din a verdade desa
intimidade humana, e os que nos descobren a realidade
esencial do mundo, ..."!2. Calquera, inclusive sen ser
estudioso, atopa nos poemas as imaxes vivas que encar-

10 Ramoén Pifieiro, Olladas no futuro, op. cit., p. 14.
11 Ramén Pifieiro, Filosofia da saudade, op. cit., p. 62.

12 Lufs Veiga do Campo (pseudénimo de Ramén Pifieiro), "A poesia de
Luis Pimentel", en La Noche, Suplemento del sabado, n® 5, (12-XI-
1944). Tamén, Olladas no futuro, op. cit., pp. 14-16.
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nan a mais perfecta representaciéon da alma dun pobo,
neste caso da galega. "O poeta sente mellor, escoita,
vive, percibe e expresa revelandoo o drama esencial da
vida humana"13. "A lirica non é s6 un fenémeno radical-
mente emparentado coa saudade, senén a expresion e
manifestacién da mesma"!. O sentir s6 na poesia atopa
a palabra axustada; as multiples posibilidades ofrecidas
pola lingua galega facilitan o propésito!s.

Mais os liricos, agas en tempos de fame, non abon-
dan e Pifieiro quere modela-lo obxecto cultural galego de
forma que resulte accesible a todos; para iso pon as
mans nel, sabedor de que, paradoxalmente, é unha rea-
lidade allea e descoiiecida inclusive para os mesmos
galegos. Tendo claro o porqué xa pouco importan as difi-
cultades. A materia Galicia precisa da forma que lle dea
proximidade emotiva, que a faga sentir como a cousa
mais achegada e entre na torrenteira do sentido comuin
dos galegos.

Todo iso pide pensamentos por parte das minorias
cultas —"a identificacién espiritual entre a minoria culta
e mais o pobo, que rematara..."1%— 4 hora de procura-las
restauracions-instauracions que tal obxectivo demanda.

A realidade humana en canto categoria universal
dentro do cosmos, a4 esencia humana como realidade
fluinte, 6s interiores do ser humano galego chégase

13 Ramén Pifieiro, “Letras galegas. O premio Rosalia de Castro”, en
Grial, n°® 19, (1968), p. 86.

14 Claudio Rodriguez Fer, Poesia Galega, Vigo: Ediciéns Xerais de
Galicia, 1989, p. 384.

15 Para saber cémo entende e valora Pifieiro a lirica galega, véxase
Claudio Rodriguez Fer, en Poesia Galega, op. cit., pp. 375-393.

16 Salvador de Lorenzana, "Unha entrevista con Ramén Pifieiro", en
Galicia emigrante, n® 11, (1955), p. 17.
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—nosce te ipsum, sostén Pifieiro—, desde o plano das
vivencias, desde o sentimento como representacion sub-
xectiva dun mesmo, que de seu non ten por que ser
consciente. O labor dos intelectuais consiste en pensa-
la experiencia sentimental para facela alimento mol de
machucar e lixeiro de dixerir.

/Que implica iso? Pensar Galicia como pobo esixe
elabora-la estructura temporal —o tempo coma espacio
no que se manifesta a espiritualidade— da sta cultura
(Historia) e asi domina-lo pasado incorporandoo 6 saber
humano racionalmente construido. Quen descofieza a
historia dun pobo e, ademais, non tefia clara a conti-
nuidade entre os distintos fitos que se foron sucedendo
no tempo, carecera dunha perspectiva fundamental
para saber desa entidade social.

Pensar Galicia como vivencia intima implica mer-
gullarse na atmosfera afectiva dos galegos e espreita-
los impulsos que van alé por dentro pedindo un esforzo
para os entender. Pensar Galicia como convivencia ani-
mica non é tanto un labor analitico canto un asistir e
clarificar o progresivo desenvolvemento da vida huma-
na; isto é, do que os seres humanos fan e do que lles
sucede a cada intre, as mais das veces sen o saberen.
Pensar Galicia como sentir comin pide darlle nome
concreto 4 actividade creadora do espirito no mesmo
intre no que este se fai tempo e acontecer histoérico.

Pensar Galicia como "singularidade que participa
do Espirito e da Vida"!” impén horizontes de longa olla-
da; demanda situa-lo singular no entrecruce do
Espirito e a Vida; en definitiva, na abscisa do aqui e
agora e, de paso, participe do antes e dos anos por vir.

7 Ramén Pifieiro, Filosofia da saudade, op. cit., p. 57.
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Pensar Galicia como obxecto descofiecido require
moito traballo e moito amor para ir decruando realida-
des que en por elas non piden aflorar na terra cha do
mundo consciente; tamén afia-los conceptos universais
para que non escachen cando queiramos que garden na
memoria o que lles ensaquetamos.

O tempo, a xeografia, os afectos, a vida, a singula-
ridade, a radical soidade, o escondido, o intre, ;habera
alimentos de mais dificil dixestién para o pensamento
humano? Mais, jhabera mellor maneira de conecer a
fondo Galicia que tendo claras estas tres perspectivas:
xeografia, historia e antropoloxia?

Porque pensar, segundo a cultura occidental de rai-
gario aristotélico, non é senén colle-lo singular e metelo
no universal; isto é, darlle forma espiritual para que asi
poida ser algo avaliable por calquera, representalo por
conceptos, elaborar ciencia que todo o mundo poida
manexar.

Pero, segundo Pineiro, o pensamento encargado de
meterse na complexidade antropoléxica do ser humano
galego ten que andar con xeito e non segui-la inercia do
modelo aristotélico. E necesario que a minoria intelec-
tual galega tome en serio o Xiro sentimental; isto é:
situarse dentro do ser humano galego —"singularidade
ontol6xica"—, mesmo entalado nunha zona entre os ins-
tintos (universais, necesarios e pracenteiros) e as pai-
x6ns (particulares, continxentes e corporais) por un
lado, e as esixencias das areas lindeiras coa vontade e a
intelixencia por outro, no lugar onde mora o propiamen-
te humano. "A verdadeira realidade humana -di
Pifieiro— o mundo propio da humanidade, afinca nesa
zona intermedia, sempre sometida as tensions internas
de multiples ambivalencias, que se abre e se alonga ata
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as profundidades onde a vida agurgulla e ata as alturas
onde o espirito é un vagantio de pura e serea luz"l8.
Unha vez aqui, separa-los fios da marana de tantos sen-
timentos, explicar historicamente a aparente textura
natural actual, formula-la lei centrifuga do comporta-
mento, recofiecerlles entidade e darlle-la primoxenitura
ontoléxica —irreductibilidade— respecto do resto dos
componentes antropoloxicos. Mais ainda, situado na
franxa das vivencias sentimentais, Pifieiro busca o mais
"dentro" e "intimo" de todo ese oceanico espacio interior;
por iso prescinde dos caracteres e perfis psicol6xicos
empiricos, "que sempre venen a se-lo "eco sentimental"
de situaciéns alleas 6 sentimento mesmo..."!? —o chama-
do eu empirico que muda talmente a folla no outono—
para aventurarse a da-lo salto mortal cara a substancia
sempre efervescente do ser humano galego; sabido é que
asi esta botando a semente da soidade e dandolle lentu-
ra a raizame do solipsismo de cadaquén sentindose a si
mesmo.

Pero para facer todo este labor de catalogacion,
caracterizacion, identificacién, etc., do reino afectivo
temos que utilizar un instrumento cognoscitivo tamén
emotivo: tal é a experiencia sentimental. Non nos valen
os conceptos, ainda que tenamos que nos servir deles
para expor e describir nun idioma universalmente inte-
lixible a nosa percepcion afectiva; tampouco as observa-
ciéons de perspicaces naturalistas, ainda que semellen
ser espellos limpos.

Xa que logo, Pifieiro fala da vida sentimental, da
percepcion emotiva, da maneira de viviren os galegos a

18 Ramén Pifieiro, "As andadas literarias de Méndez Ferrin", op. cit.,
p- 15.

19 Ramén Pifeiro, Filosofia da saudade, op. cit., p. 31.
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morrina, a nostalxia ou a saudade, con conceptos aristo-
télicos, pero despois de deixar nidio que estes non son a
chave universal para entrar na casa daquelas. Nérdicos,
celtas e galego-portugueses son os que viven empapados
"nunha orballeira de sentimentos". Participan da mesma
condicién existenciaria?® de seren portadores dunha
liberdade que pide execucién individualizada.

Por iso son os que mais obrigacion tefien de sinteti-
zaren en conceptos a realidade na que viven e singulari-
zala como experiencia vivida; isto é: como experiencia
sentimental —"de ai debemos arrincar nas nosas escul-
cas"—basica. Por iso o noso autor escribe unhas "Notas
para unha filosofia galaico-portuguesa"; por iso di: "Na
espiritualidade galega, coma en toda outra, esta latente
unha "Weltanschauung" xenuina que se vai reflectindo
nas creacions culturais auténticas. O seu desenvolve-
mento conceptual é misién dos filésofos"?!. Evidente-
mente, de tédalas creaciéns culturais son as obras escri-
tas as que mellor e de forma mais accesible reflicten a
realidade desa especial condicién. E os filésofos, escrito-
res ou non, o mellor espello conceptual.

Cando alguén medite neste mundo e o conte, entén
farase publico para os foraneos, pero sobre todo para os
mesmo galegos, o que son; uns saberan de si mesmos,
teran conciencia de si; os outros corrixiran moitos pre-
xuizos. Cando tal suceda, o pensamento amosara para o
mundo en categorias universais a realidade singular
galega. Daquela, disporemos do "esquema intelectual”
que nos permita comprende-la propia existencia.

20 Determinaciéns ontoléxicas, non énticas, do existente humano.

21 Salvador de Lorenzana, art. cit., p. 17.
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Pinieiro sabe da riqueza galega no ambito do sentir;
pero a "galicidade" faltanlle pensamentos, graos de con-
ciencia, arumias de compromiso ético, dignidade colecti-
va e solidaria de grupo, moral do deber para coa terra,
coa lingua e cos galegos do futuro?2. Sabe tamén que son
os sentimentos os que identifican unha familia, unha
profesion, unha colectividade; hai que estar mal do sen-
tido para non se decatar que tal obviedade precisa un
desenvolvemento conceptual. E sabese, coma se por pri-
meira vez a conciencia abrira os ollos diante da realida-
de antropoléxica galega, metido nun bosquexo antes cul-
tural que politico, antes vital que cultural, antes de
razon practica que tedrica, antes existencial que prag-
matico, antes, 6 cabo, do sentir que do saber ou facer
humanos, porque "este cofiecerse —este sentirse— é o fun-
damento de todo cofiecer obxectivo"23. O labor filoséfico
sera de proveito cando as crenzas falsas cimentadas no
mito da pura razén sexan substituidas por esoutras
afincadas na realidade primixenia da vida emotiva;
cando o xénero impreciso e marxinal do sentir, case sem-
pre perdido nos libros de filosofia académica en notas a
pé de paxina, sexa rescatado das sombras e da nada na
que rematan tédalas suas ficciéons para pasar 6 centro
da escena filoséfica. Entén as tebras faran de forza ilu-
minadora e, por vez, determinaran cales son as crenzas
verdadeiras e mesmo as suas racionais xustificacions.

Ora ben, se poiiémo-la liberdade na raiz da existen-
cia e a vida sentimental coma tesouro antropoléxico
—"perspectiva axeitada"—, necesariamente tiramo-las
consecuencias seguintes: volve seguido sobre a propia

22 Cfr. Carlos Casares, "Entrevista con Ramén Pifieiro", en Seiva, n® 2
(1989), p. 140 e ss.

23 Ramoén Pifieiro, Filosofia da saudade, op. cit., p. 62.
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Ramon Pirieiro: Medalla Castelao
Nacido en Armea (Lancara-Lugo) 6 31 de
maio de 1915, é zuizais a personalidade que
uencia mdis eficaz e cons-

tante na vida social, cultural e politica da
Galicia de postguerra. O seu labor de pedago-
xia cultural soubo orientar con tino, en mo-
mentos tan dificiles, a sucesivas promocions
universitarias na sua preocupacion polo pafs.
Fundador da Editorial Galaxia en 1950, esta
institucion significa unha estratexia de resistencia intelixente
que Galicia plantexa como defensa da dua identidade durante os

duros anos do franquismo. E membro da Real A. Galega dende

1967, deputado do Parlamento de Galicia, Presidente do Consello da Cultura Galega e

autor de traballos decisivos sobre aspectos diversos da nosa singularidade como pobo.
«EL CORREO CULTURAL» no setenta aniversario do seu nacemento.

GALICIA NO ARTE DE CASTELAO

Na obra de Castelao como dibu-
xante, a entraiable verdade cotian
do noso pobo faise realidade
artistica, ou sexa, faise verdade
trascendente, universal. Contem-
plando os seus dibuxos, un home
calquera de calquera pais pode
comprender —mesmo dirfamos
que pode «ver»— osaber e osentir
que gobernan o comportamento
fntimo da humanidade galega. O
seu lapiz, tan axil e sensible, 6
mesmo tempo que reflexa a vida
galega, expresa afilosoffa galega da
vida. Castelao foi, ninguén llo ne-
gara, un extraordinario e sutil
intérprete da Galicia verdadeira,
esculcada na sua fisonomfa huma-
na e na sua vibracion espiritual.

Castelao deulle perennidade
artistica 4 imaxe viva e verdadeira
da Galicia que él contemplou, que
&l viviu, que €l amou con mistica
entrega. Como Rosalfa nos seus
poemas, Castelao soupo expresar
nos seus dibuxos toda e inmensa
mégoa da Galicia labrega e mari-
fieira, da Galicia traballadora e re-
signada.

Talmente como Rosalla_foi o
maximo poeta social de Galicia,
Castelao foi de certo, o seu
maximo dibuxante social. E ambo-
los dous, poeta e dibuxante, fixe-
ron do seu arte vehiculo expresivo
do sentir popular por purae inme-
diata identificacion humana. Eles
expresan a vida mesma na sua di-
recta e interna verdade.

Baixo o s))égrafe xenérico de
«Cousas da Vida» Castelao foi ex-
presando a face real da vida galega
en toda a sua complexa diversida-
de: desde a inxénua curiosidade
infantil 4 patética escuridade dos
cegos; desde o gasalleiro pragma-
tismo ou a sofrida abnegacion fe-

menina &
dura opre-
sion caci-
quil;desdea
anguria cer-
ta da fame &
aventura in-
certa da
emigracion;
desdea cur-
si ignoran-
cia sefori-
teira & cari-
dade farisai-
ca; desde o
triste medo
a «xusticia»
4 resignada
aceptaciéon
dainxusticia
ou & teme-
rosa cautela
inhibidora...
Todos, t6-
dolos rasgos
que carac-
terizan o
noso corpo
social apa-
recen nidia-
mente deli-

fados, uns
con leda
ironfa, ou-
tros con
amarga ter-
nura. E, no fondo, sempre con
lacido amor.

Na sua obra, a realidade do noso
pobo aparece coasuaimaxe verda-
deira, esta presente en corpo e
alma. E presente, sobor de todo, na
sua dimensién comunal; pois cada
unha das figuras individuais expre-
sa o sentir en comun; cada unha
delas encarna —e simboliza— o
drama colectivo da fru i6neda

B moiled cadod o caricalina now & A
ol wmo véhrals.

magoa vividas como experiencia
multisecular.
Castelao, co seu arte e coa sua

_vida, ensinounos a todos a cofiecer

averdade do noso pobo, que ¢, xa
sesabe,amellor maneira deapren-
der a nos sentiremos solidarios co
seu destino. Coa responsabilidade
do seu destino.
Fdo.: Ramon Pifieiro
la, febreiro do 1986

Castelao ocupou non poucas paxinas de Ramén
Pineiro; unha delas foi esta, publicada na revista
Andurifia en 1986.
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maneira de ser e sobre a historia como fontes de augas
limpas e reborda unha e outra vez optimismo vital verbo
do ser humano; os valores estimados estan tinguidos de
subxectividade esperanzada, sen amarguras, desalen-
tos, sen absurdos; as dificultades para conformaren os
galegos un ente comun semella resolvelas ponendo no
transfondo sentimental a nota comun de seren galegos
—"0 galeguismo hai que entendelo como unha postura
ética que ... posua unha profundidade maior da que pode
ter un plantexamento (sic) politico..."—; as asimetrias
sociais son cousas do querer e cofiecer individuais —"iso
xa seria cousa de cadaquén'—. Con todo e iso, a xeogra-
fia social embaza unha e outra vez co solipsismo que
agroma en cada fenda das moitas que presenta o mode-
lo ontoloxico sentimental que segue. Un narcisismo pri-
mario revoa, incesante, arredor de todas esas explica-
cions. Para Pifieiro o elemento "social”, os influxos vidos
do ambiente, o "perimundo", a funcién conformadora do
medio, etc., sempre hai que consideralos supeditados a
"individualidade orixinal". Na relacién "dialéxica" indi-
viduo-sociedade o basico é a singularidade individual.

Se é verdade, enton, que nos achegamos a vida e a
propia existencia de maneira segura sentindoas —"a
Vida percibimola sentindoa"—, o primeiro fragmento
dun hipotético libro que recollera a obra completa de
Pifieiro poderia dicir, arremedando a Kant, pouco mais
ou menos asi: atrévete a sentir e describe con calma a
tua autopercepcion. Se tal fixer, atopariamonos ante un
tratado con tres capitulos: un para falar da forza crea-
dora da liberdade, outro da orixinal personalidade de
cadaquén e o ultimo para debuxa-lo caracter individual
non s6 dos existentes humanos, senén tamén de toda
actividade cultural. Despois diso, nun epilogo, pediria o
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autor actuar en consecuencia con ese mundo do que
antes non era moi consciente o lector. ;Quen pode ama-
lo que desconece?

(Pero teflen unidade as suas publicacions? De tela,
;cal foi 0o modo de proceder e pensar de Piiieiro no trata-
mento dos variados temas que lle chamaron a atencion?
Vimos de falar dos referentes xermolares da creacién
cultural, pero jnon compre, quizais, preguntar polos
como que coadxuven a comprension dos que? jAcaso o
acto creador non importa tanto coma os contidos?

II. Todo é cuestion de método.

Descartes tina razon. Nada é dificil se observamo-
las regras do proceder a prol dun punto de vista que non
sexa tebrequento, dun modo de articulacién que non dea
pasos en falso.

A ollo podemos dicir que canto Pifieiro deixou escri-
to esta sempre dividido en tres partes. Xa se trate de
filosofia-filosofos, poesia-poetas, humor-humoristas, lin-
gua-lingiiistas, ensaio-ensaistas, historia-historiadores,
xa de segui-los indicadores cronoléxicos, os nomes egre-
xios da tradicién ou a estructura interna dun asunto
galego, sen excepcién aparece a apoteose do tres, moitas
veces como equilibrio entre o un e o dous. Tres partes,
tres conclusions, tres elementos, tres etapas, tres repre-
sentantes, tres..., tres... Velai a metodoloxia utilizada a
cada paso. O patrén do tres vai desde o esvaido mundo
transcendente —Espirito, Vida, Ser— e metafisico
—"Saudade, Angustia, Sehnsucht (arela de infinitude),
son tres sentimentos de significacién metafisica"24—,
deica 6 devir mercurial dos xéneros literarios —poesia,

24 Ramoén Pifieiro, Filosofia da saudade, op. cit., p. 63.
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prensa, ensaio— cultivados por Julieta Goémez en
Arxentina na que destacan tres poetas —Victor Luis
Molinari, Jorge Bosco, Alfredo Bufano— de arrecendo
galaico?®. A exaltacién do tres coma método a seguir na
descricién fenomenoléxica de calquera tipo de proble-
matica cumprese sempre. Nada, nin sequera os inte-
grantes da sua familia e mesmo da musculatura e
derradeiros fundamentos da singular personalidade que
eraZ6, cando distribie os datos dunha cuestién e as ideas
das que se vale para resolvela, escapa a clave do tres.

E que ninguén pense xa de inmediato que sexa dis-
cipulo de Pitagoras ou de Hegel, porque non o é.
Imposible telo por pitagérico, pois ningin papel radical
lles concede as determinaciéns numeéricas na constitu-
cién do espirito humano. E claro que tal clave non vale
de estaribel conceptual para metérmonos nas interiori-
dades humanas. Tampouco como arché c6smico, pois o
numero, para Pifieiro, nada explica nin nada crea.

Tampouco o método do tres ten que ver coa celebé-
rrima triada hegeliana. Certo que se vai arrimando 6s
problemas dando por suposto que neles hai cambio,
mobilidade, fervenza, devir; certo que admite a corres-
pondencia entre a orde do ser, a do pensar e a do dicir,
tal queren os pais da dialéctica —Heraclito, Hegel,
Marx—; tamén que cando volve a vista cara atras a penas
atopa desgracias e si moitos heroes e misticos que pele-
xan por recuperaren valores que xamais deberan per-

25 Cfr., Ramén Pifieiro, “Prélogo” a Galicia y la poesia, A Coruia:
Ediciés do Castro, 1988, p. 8.

26 "Eu —escribe Pifieiro— son galego de nacién, son espafiol pola his-
toria, son europeo pola cultura". Cfr., Filosofia da saudade, op. cit.,
pPp- 76 e ss.
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derse polo moito que enchen a alma humana de beleza
interior.

Emporiso, o método do tres non é dialéctico, xa que
o movemento cara a mundos distintos —;mellores?— non
ocorre en virtude dunha negacién. En Pifieiro hai devir,
proceso dinamico do pensar, ampla e consciente descri-
cion das formas xerais do pais, tension de desigual forza
entre estratos distintos, pero non aniquilacién como
causa de semellantes trafegos; a violencia non é nai
para ningun bo fillo. Hegel dixo que na semente ia a
arbore e nesta a froita; que para que unha nacera a
anterior tifa que morrer; que o negativo, 6 cabo, é o
atranco a superar polo espirito para prosegui-lo camifio
ata a plena realizacién na historia. Nada mais alleo 6
pensar do noso autor que facer do non-ser o principio do
ser.

Tampouco é dialéctico 6 modo hegeliano porque nin
razoa por circulos a cada paso de maior radio nin pon no
principio a negatividade, nin entende a liberdade como
algo necesario. Para o noso autor, o conxunto de tédalas
realidades galegas non leva dentro de si a oposicion, pois
ningunha necesita eliminar a outra para existir. Unhas
subsisten a carén das outras; a pluralidade é un postu-
lado glorificado por Pifieiro. Na comprension positiva do
existente non vai s agachadas a da sta necesaria des-
truccion.

Nin pitagérico nin dialéctico; pero si dinamico e tri-
ade. Velaqui a maneira de organizar Ramoén Pifieiro a
sua obra escrita.

Malia ser curta, vese nela a pretensién de facer un
corpus de doutrina que abranga os conceptos chave
desde os que os distintos especialista puideran articula-
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lo esqueleto completo do ser de Galicia —xeografia, his-
toria, antropoloxia—. Tal fixo Andrénico de Rodas coa
obra aristotélica, Pineiro pretende escribi-las primeiras
entradas de cada categoria de seres e ordena-lo saber
nunha especie de Enciclopedia Universal de Galicia.

Pon a Metafisica despois (no principio) da
Antropoloxia, da Poética, da Arte, da Historia, da
Politica, da Retoérica. Nin sequera esta claro se en
Pifieiro a Etica debe ou non preceder 4 mesma
Metafisica. Parece ainda dubidoso se a valoracion e esti-
ma que pretende para os asuntos que ocorren en Galicia
son obxectivos exclusivamente didacticos ou mais ben
presupostos desde os que organiza-la estratexia. Ora
tactica ora principio, o galeguismo ten racionalidade de
seu que precisa pescudas propias. Ben é certo que resol-
véndose todo, en definitiva, no ambito da Antropoloxia e
coa liberdade coma axioma incondicionado, a considera-
cién por xunto da Etica coa Filosofia primeira é de
xaora.

Como pretendo convidar a que se lea a obra do
autor e facilita-lo traballo, permitaseme que bote man
dun exemplo (cada profesor pode facelo segundo a sida
materia; cada lector verbo da suas afecciéns culturais),
para amosarlle-lo proceder ternario do que verio falan-
do. Escollo a categoria das imaxes —vivimos na era
delas, o ser humano do século vintedn hai que definilo
coma "homo videns" — como punto de partida para, mul-
tiplicando por tres, ir tecendo todo o corpus cultural de
Galicia como pobo dorido, paisaxe fermoso, obxecto esté-
tico. Proseguindo tal operacién, o resultado seria unha
orquestracion da realidade galega con calidoscopios e
sons de todolos rexistros. Mais todos eles colocados den-
tro do gran escenario no que Pineiro representa o papel
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de figurante 6 servicio da divulgacion do quefacer cultu-
ral galego. Facelo recalcando os tres referentes —tempo,
xeografia e percepcion emotiva— hai pouco sublinados é
un modo de proceder do que deixo testemuiio escrito
aqui e agora.

Tempo

Rosalia

Pobo dorido

Curros Castelao

Valle-Inclan O.Pedrayo

Tres
imaxesde
Galicia

Producto
estético

Cunqueiro R. Dieste Fole Maside

Per cepcion Xeogr afia
emotiva

III. A carta como regra.

Non é casual que Ramoén Pifieiro escriba tantas e
tantas cartas 6 longo de toda a stia vida. Tifia amigos
esparexidos polo mundo, de pequeno falaba moito consi-
go mesmo, de grande faciao na "mesa camilla"; faltaba-
lle conversar cos ausentes-presentes. Por outra banda,
nos escritos de investigacion e sobre todo no ensaio vin-
culeiro —Filosofia da saudade— fai ontoloxia da existen-
cia humana, fenomenoloxia existencial, prescindindo
dos alifafes e miudezas que vefien e van camifio de se
esvaeren o mais axifia posible. Para dicilo sinxelamente:
lendo a Filosofia da saudade nada sabemos de cé6mo lle
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vai 6 seu autor, qué tal se atopa no escritorio cando
redacta cada capitulo dun libro, por exemplo, ou qué
aquel nota cando alguén se ergue camino da porta de
saida.

Faltan os sentimentos, emociéns?’, afecciéns, tei-
mas, paixons, carraxes de toda cor, etc., chamados psi-
coldéxicos, que coma termémetros do minuto van dicin-
donos cé6mo nos vai afectivamente no labor do dia a dia
e que na "obra grande" sempre pon entre paréntese. As
cartas, sen seren diarios, vefien ocupa-lo baleiro psicolé-
xico que por unha banda a distancia e por outra a "epok-
hé" das miudezas da vida, practicada para aprehende-lo
eu puro e auténtico, o que realmente define 6 ser huma-
no galego, lle impuxeron. Nelas asistimos 6s dialogos
sempre sinxelos e amigables nos que se transloce o home
de carne e 6s0, 0 que experimenta dé, pracer, ledicia ou
noxo detras do luceiro do seu mirar, o amigo que esta
certo de ter unha lectura simpatica cando estea nas
mans do destinatario, o que vive o drama dunha Galicia
tronzada —"adeus vista dos meus ollos"—, o propagandis-
ta que porfia por "incorporar a cultura galega"?® a per-
soas de sensibilidade para entende-la traxedia dunha
lingua que morre por desnutricion, a magoa dunhas
novas xeracions sen mestres nin referentes da cultura
galeguista. Na carta aposta pola vida do momento, polo
temporeiro, o actual e a curto prazo, polas coitas e coi-
dados; en definitiva, pola participacion nas urxencias do
presente con arcobotantes que fagan pé na tradicion.

27 Distingue Pifieiro entre emociéns e sentimentos: "Cémpre distin-
guir entre emocién e sentimento como niveis distintos de afectivida-
de... A emocién afinca no eido vital e o sentimento no existencial".
Carta a Rof Carballo, Grial, 111, (1991), p. 429.

28 Cfr., Ramén Pifieiro, “Lembrando a Pimentel”, en Luis Pimentel
(1895-1958). Unha fotobiografia, Vigo: Xerais, 1990.; s.p.
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Pero sobre todo, a carta é a ferramenta de comuni-
cacién por excelencia porque realiza a perfeccién a regra
do tres da que vimos de falar hai un pouco.

En efecto. A carta, di Pifieiro, “e un dialogo a dis-
tancia” na que un dos dialoguistas non fala, pero si
esta espiritualmente presente. Diante de nada, a carta
é unha creacion cultural feita das verbas escritas dunha
"persoa e mailo espirito da outra"30.

Isto permite que tal forma de comunicaciéon emane
da intimidade de quen a escribe e camiiie cara a do que
ha de recibila; é un tributo a liberdade humana que vai,
coma todo en Ramoén Pineiro, de dentro a fora, conser-
vando sempre os sinais propios da raiz sentimental da
que abrolla. Non é un intranscendente parolar a distan-
cia e por escrito entre dous®.. Por iso a meirande parte
delas estan destinadas a xulgar asuntos humanos refe-
ridos 6s galegos. A antropoloxia galega ten na corres-
pondencia de Pifieiro unha fonte de informacién necesa-
ria para calquera analitica existencial32.

Na carta Pineiro presenta aspectos da realidade
galega 4 vez que se espella a si mesmo na avaliacién dos
feitos empiricos que describe; para dicilo ben: reflictese
a si mesmo nos demais a vez que estes fan de voceiros
para amplifica-la mensaxe do mestre. Algo parecido a

29 Ramén Pifieiro, Cartas para os amigos, Santiago: Ed. Compostela,
1992, Biblioteca 114, n® 113, ed. de Carlos Casares, p. 17.

30 Ibidem, p. 18.

31 Porque féra leva o nome do destinatario e o do remitente a carta
é sen mais "esa sorte de didlogo escrito" favorecedor da sinceridade,
liberdade, reflexién, etc. Ver, Dario Villanueva, "A carta socratica de
Ramoén Pifieiro”, en Grial, n® 146, (2000), pp. 179-180.

32 A analitica existencial é a ciencia que pregunta polo ser do ser
humano.
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cando un escoita as propias palabras por mor dun corpo
refractario que llas devolve en forma de eco; se eses cor-
pos son moitos, como é o caso, entén cada carta entra a
formar parte dun profundo resoar que se estende pola
totalidade xa dos problemas, xa dos autores mais impor-
tantes da realidade e cultura galegas. Temos, pois, dous
espiritos individuais que dialogan entre si; "un fala en
silencio” e o outro valese dun papel branco para deixar
ben claro cal é o seu propio cavilar sobre o problema,
case sempre formulado en termos existenciarios e a pro-
cura de soluciéns con valor para o futuro.

Espellar e espellarse, asistir mudo & redaccién
dunha carta persoal marcan os tres elementos deste
xénero literario no que os pensamentos de quen escribe
son a substancia desta forma de interrelacién tan queri-
da de Pifieiro cando se propén falar verbo das persoas
(sempre desde unha perspectiva positiva), da sociedade
(sempre con optimismo), e da historia (sen repentes que
alteren o control mental das emociéns) en Galicia.
Remitente, destinatario e tema de interese para o coie-
cemento da realidade galega: velaqui outra proba para a
nosa tese do método ternario.

Para min tefio, para rematar, que a carta é o xéne-
ro preferido porque nela confirma a liberdade como
poder individualizador, a emocién como enerxia psiqui-
ca que o mantén sempre preocupado polas cousas de
Galicia e mesmo solicito cos amigos e, por ultimo, a
reflexion persoal coma os ollos para preve-lo por vir. En
efecto, se algo esta claro nunha carta de Pifieiro é que
nela exerce a sua privativa liberdade de pensamento;
non é nada proclive a deixarse convencer polos interlo-
cutores e na carta amosa a suda persoal visién sobre o
problema debatido. En conxunto as cartas son a grande

05



proba empirica a favor da liberdade como raiz da perso-
nalidade humana. Nelas, tanto o que firma coma o que
encabeza testemufnian que a liberdade é unha realidade
psicoléxica da que eles son bos exemplos. A perspectiva
metafisica da que falamos no primeiro enciarnase agora
en algo tan comun e importante para un pobo emigran-
te como é este xénero menor da literatura universal que
é a carta.

Proclaman tamén as cartas que o sentir en canto
idiosincrasia espiritual do pobo galego se fai emocién
concreta en cada un. A "galeguidade" como categoria
metafisica comun na carta encarnase en decisions per-
soais, liberdade de conciencia, opciéns concretas peran-
te o ser especifico dos galegos, ainda que o autor se expo-
fa 6 risco de elixi-la perspectiva equivocada. En defini-
tiva, o sentir do que 6 comezo falamos agora faise emo-
cién. A metafisica do sentimento tradiicese en psicoloxia
das emociéns. O mundo da espiritualidade galego-por-
tuguesa alcanza na percepcion emocional o ollo axeitado
para ser conceptualmente significado; xa que logo, a
carta é o documento que mellor representa "o eido vital"
de Ramon Pifieiro. Que todo se faga a maneira de olla-
das no futuro cerra o grande triangulo no que se inscri-
be esta central peza do corpo doutrinal que aqui vimos
explanando.

A conclusion é clara. Se na carta reciben formula-
ciéns concretas tanto a liberdade coma o sentir, o futuro
sera o xuiz infalible que lle dara 6s contidos epistolares
(sobre todo 6s de tema socio-politico pero tamén 6s asun-
tos culturais) o veredicto que pora a cadaquén no seu
sitio. Pifieiro, claro estd, pensa que para el todos seran
non s6 favorables, senén tamén inapelables. Para iso
achega argumentos e feitos que convén avaliar sempre
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como perspectivas dun epistolario para o porvir de
Galicia. O cabo, a mensaxe que vai dentro vén sendo un
documento educativo no que o autor lucense aprende a
apertura a liberdade desoutras formas de pensar tamén,
asina un documento a prol da convivencia dentro do
espirito de galeguidade comun e confesa o sometemento
do seu desexo persoal 6 dictame das xeraciéns vindeiras.

II1.1. O presente como proba.

O incorporar xente "a realizacion en Galicia dese
sentimento de amor a terra e dese deber de identifica-
cién co pobo que se chama galeguismo"33 faise teima que
traspasa o campo da ética para entrar no dos fenémenos
naturais que se impofien porque si, cando os neocatecu-
menos tefien connotaciéns europeistas. As persoas for-
madas ou con querencias intelectuais nos paises bafa-
dos polo Mar do Norte son obxectivo prioritario en canto
4 sua incorporacién a cultura galega; Piifieiro quere
enxerta-la Europa do Atlantico e con precedentes celtas
coma se tal cousa na realidade espiritual de Galicia. A
razon é ben clara: eles son os chamados na dltima parte
do século vinte a perfila-la integracion da paisaxe espi-
ritual galega na europea. Esa é a fundamental ollada
cara 6 futuro que no labor de ir picando con semente
galega todo canto tocaba nunca deixou para o mana. As
enerxias de todo tipo —econdémicas, sociais, politicas,
xuridicas, relixiosas, etc.,— que Galicia precisa han ter
singularidade galega, pero para seren forzas dinamiza-
doras requiren participaren dos grandes conceptos dos
que se serven as europeas setentrionais. Os conceptos
cos que a sociedade galega ha de couta-la morea de cou-
sas, moitas veces nunca vistas, que produce o dltimo
cuarto do século vinte tefien que cadrar mesmo debaixo

33 Ramén Pifeiro, Olladas no futuro, op. cit., p. 154.
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dos europeos. O vivir pracenteiro do que eles gozan é
unha sobranceira razén para dar por boa esta porfia
moral coma noutros tempos o foron o idealismo roméan-
tico, o lirismo medieval ou o espectaculo barroco de for-
mas ovaladas.

Pero no vivir regalado da Europa culta, pensa
Pineiro, ocupa o eixe de tal benestar a componente do
idealismo fronte 6 empiro-criticismo. Por iso, o europeis-
mo no que deben enxertarse os feitos maila espirituali-
dade galegos ha ser naquel que proclama a radicalidade
do espiritual respecto do material; naquel que entende
que a satisfaccion no vivir humano a dan os sentimentos
mailas emociéns; naquel que considera prioritaria a
analise da vida bio-psiquica maila espiritual; naquel
que define o espiritual desde a fala sentimental porque,
6 cabo, o sentimento é o que diferencia uns individuos
dos outros. En definitiva, instalase o noso autor na tare-
fa de ve-lo xiro sentimental da cultura galaico-portu-
guesa desde o espacio europeo da afectividade. E para
demoucalo ben, Galicia precisa intelectuais que estean
pendentes da perspectiva filoséfica europea, de modelos
de pensar que poian no sentir a razén especifica das
personalidades libres. Os tales deben adobiarse con
estas tres calidades: talento ben documentado, morali-
dade de compromiso para co presente de Galicia —"a
obra que nos debe... Celestino, Fole, Cortezon..."—, e fe
na razon para facer cuestién do espirito de leiro con
arredores polas catro beiras.

E unha concepcion integral de Galicia pide unha
analitica antropoléxica do ser humano galego feita por
pensadores que saiban de fenomenoloxia, existencialis-
mo, dialéctica, vitalismo, historicismo e idealismo. Do
dialogo que estes intelectuais levaron a cabo sairon os
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ensaios de horizonte xermanico (Vicente Risco e algin
outro xermanéfilo andaron a busca do intanxible "espi-
rito do pobo" sen lle facer arrenegos 4 estética de Filippo
Marinetti) e perspectiva galega que na década dos
setenta concitaron certa sona na atmosfera cultural
espanola. Para Pifieiro eran proba de madureza e de boa
direccion; e asi o proclama: "Nesta sintese, sutil e dificil,
esta talmente o froito da verdadeira maturidade da que
falamos'34.

Como nunca lle interesaron tanto os resultados
obxectivos das teimas culturais canto o proceso xermi-
nativo, e tendo en conta que agora ando a pescuda-la
metodica seguida polo fillo dos da Casa de Baixo de
Armea, que cadaquén avalie as achegas europeistas
rexistradas no catalogo da Ed. Galaxia —"Galaxia pre-
tendeu atraer a xente 6 galeguismo, sen vinculala a nin-
gun partido politico, iso xa seria cousa de cadaquén3>'—.
Si que me van permitir que tamén nisto resalte a pre-
sencia do tres: tres analistas da antropoloxia filoséfica
en Galicia —Lépez Nogueira (as tres dialécticas), Rof
Carballo, Garcia Sabell- que buscan homologa-los con-
ceptos basicos desta disciplina nos ambitos europeo e
galego. E tres —Torres Queiruga, Ferro Couselo,
Fernandez de la Vega— que se moven na mesma area, se
ben ocupan e gastan as forzas en debater sobre os lin-
deiros da existencia humana; sobre a entrada no existir
temporal, a saida da soidade, a soidade que demanda
solicitude, a singularidade a busca dun absoluto que ou
ben nos poste desde antes de nacer ou ben nos refuga ou
tan importante é que nin del podemos falar por confor-
mar un horizonte infinito de imposible comprensién con-

34 Ramoén Pifieiro, Olladas no futuro, op. cit., p. 154.

35 Miguel Sande, art. cit.
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ceptual; ocupaciéns nas que gastan moitas horas de
reflexion. As opciéns por vivir, falar ou calar comportan
os trepedes dos analistas da antropoloxia filoséfica no
mesmo momento de preguntar pola configuraciéon espa-
cio-temporal da existencia humana. E todos, por xunto,
remarcando os tres alicerces ontol6xicos para unha com-
prensién metafisica do "homo galaicus": ser, liberdade e
sentir. Nos nove vértices dos tridngulos seguintes pon os
limites exteriores da analitica existencial do ser huma-
no galego. Os ambitos interiores estan todos tinguidos
de rango e profundidade metafisicos:

Garcia-Sabell

T. Queiruga Fdez. delaVega

ANTROPOS

Rof Carballo L 6pez Nogueira

Ferro Couselo

LIBERDADE SENTIR

Os seis pensan en Galicia o que deica agora nin-
guén pensara aqui; eles son un exemplo mais de crea-
dores da cultura galega; esténdena e enraizana 4 vez?$,

36 Cfr., Olladas no futuro, op. cit., pp. 227-230. "Nestes tres escrito-
res —Rof, G* Sabell e Celestino—, acada o pensamento galego plena
maturidade cultural ...". Ibidem, p. 228.
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pero sobre todo crean conciencia colectiva, perfilan os
caracteres antropoléxicos que delimitan a singularidade
individual e colectiva galegas, marcan con cruces visivas
a unidade concreta de convivencia agochada no pobo
galego, iluminan os vinculos coa Europa "empapada de
sentimento" e cuberta de caducifolias: garanten, 6 cabo,
a tranquilidade propia dos pouco importantes.

O método de categoriza-lo diverso desde unha
mesma clave ten a grande avantaxe de asegura-la sinte-
se final. Por moitas que sexan as reviravoltas, recantos
sombrios, accesos perigosos, etc., do obxecto, 6 fin, ver-
dadeiro ou falso, teremos un resultado. Pifieiro mévese
nunha franxa do ser humano onde todo é crepuscular e
bretemoso. Se por enriba non procedera do xeito que o
fai, teriamo-los neboeiros multiplicados por dous.

A tarefa de mostrar como cun proceder, sempre de
dentro a féra, ben delimitado, alcanza un grao de clari-
dade dabondo para que calquera poida lelo con proveito
foi o obxectivo que me cumpriu ben. Pero claro, e esta é
a mifia grande pregunta final, jo método e o obxecto,
que relaciéon han ter entre eles? ;Impén o obxecto un
determinado método? Descartes apostou por un método
universal para toda clase de saberes e realidades; asi
acabou cos gremios, coas xerarquias, co feudalismo inte-
lectual e asi instaurou a unidade do saber humano. En
calquera caso, Pifieiro ten un esquema de interpreta-
cién, necesario e imprescindible en todo autor que se
dedique a apreixar en pequenos traballos de divulgacion
calquera clase de contidos.

Eu non busco determinar se a forma pifeirana de
expor, por exemplo, a narrativa na xeraciéon Noés é ou non
axeitada; s6 pretendin, sen premuras, indicala.
Tampouco fixen avaliaciéns de contidos; s6 andei, con
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intencién e proba documental, 4 procura do camifio mais
seguro para quen tefia que ver ora co continente ora co
contido da obra escrita por Ramén Pineiro. E daquela,
"si non é vera —un supoiler— é ben trovata".
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Este ntimero 1 dos Cadernos Ramén
Pisieiro rematouse de imprentar no
obradoiro de Graficas ATV, en
Santiago de Compostela, o dia 22 de
novembro de 2003, festividade de

Santa Icia.












