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Resumo: Andlise sociocéntrica de fraseoloxismos galegos e doutras nove linguas cos que os falantes
denigran os membros doutros 55 grupos sociais de menor nivel econoémico (rurais, periféricos ou
inmigrantes) definindoos como parvos, como insolidarios ou como persoas que se desentenden das
suas responsabilidades. Este tipo de fraseoloxismos expresan e executan verdadeiras relaciéns de
clase. O exemplo de partida (Angrois, Santiago de Compostela) revela que unha accién colectiva
heroica e de alto valor ético (24.7.2013) pode cambiar radicalmente en poucos dias a semantica
dunha locucioén. Isto demostra que a fixacion pode manter contidos que xa resultan inmotivados ou
falsos; pero tamén que esa fixacién ten data de caducidade. Poucas veces, coma neste caso, é
posible comprobalo.
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Abstract: Sociocentrical analysis of phraseologisms in Galician, and in other nine languages, used
by speakers to denigrate members of other 55 social groups of lower economic status (from rural
areas, from the periphery or immigrants), defining them as stupid, unsupportive, or as people who
avoid their responsibilities. These phraseologisms express and establish real class relations. The
initial example (Angrois, Santiago de Compostela) reveals how a collective heroic and highly ethical
action (24.7.2013) can radically change in a few days the semantics of an idiom. This shows that
phraseological fixation can keep contents which already seem to be motiveless or false; but it shows
as well that this fixation has an expiry date. It is very seldom possible, as in this case, to confirm it.
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! Este artigo de urxencia serfa irrealizable se ilustres amigos e amigas non me acudisen con informacions
preciosas (nalgun caso mesmo de linguas que non cofiezo, como o aleman ou o grego moderno). A todos
eles e elas vai a mifia expresa gratitude.
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Este artigo de urxencia pretende ser unha reivindicacion do bo nome de Angrois e de
tddolos lugares do mundo 6s que a petulancia urbana ou metropolitana lles coloca,
coma a Angrois, epitetos denigratorios de modo arbitrario, que o uso conserva por
simple rutina. Certos fraseoloxismos testemufian ou establecen relacions de clase
social. Ainda que aqui s6 se amenten 55 lugares denigrados, o fendmeno poderia
ser universal; poderia ser un widespread idiom deses que con tanta erudicion estuda
Elisabeth Piirainen 2. Quero dicir tamén que no caso de Angrois asistimos en xullo
de 2013 a unha redencion repentina, porque o comportamento de altisimo valor ético
dos vecifios de Angrois puxo a luz a arbitrariedade e iniquidade destes fraseoloxismos,
destruiu en poucas horas a fixacion ancestral e converteu os denigrados en admirados.
Todo isto ¢ unha acelerada mutacion fraseoloxica, & que poucas veces ¢ posible asistir
en tan curto periodo de tempo, e xustifica esta nota de urxencia.

A fraseoloxia non sempre ¢ vision especialmente perspicaz, fantastica e creativa da
realidade; non todo nela ¢ ameno. No que chamamos motivacion fraseoldxica hai tamén
a sua dose de crueldade; hai aspectos algo tenebrosos. O sociocentrismo, concepto
acufiado por Caro Baroja (1990: 277-306) 3, que consiste en crer que un grupo humano
¢ o mais digno de terse en conta, morde noutros seres humanos e fainos sufrir. Miguel
Herrero xa analizou en 1922 como vilipendia a literatura culta castela do século de ouro
a case todolos pobos da peninsula ibérica (Herrero 1922-1966) . A fraseoloxia, por
veces, tamén ¢ crueldade refinada coa que o falante busca reequilibra-la stia psique e
compensa-las suas frustracions; e conségueo cando encontra (ou fabrica) alguén a quen
sentirse superior. Hai quen di que o éxito dos pallasos radica en que se presentan como
inxenuos e parvos ° e isto 6 espectador permitelle rir porque se sente superior 6 pallaso.
E o que outros chaman a sindrome do “iltimo mono”, que se da xa nos animais: ter
alguén detras fai que un se sinta importante e, por iso, non ¢ raro que, canto mais brutan
ou acomplexado ¢ alguén, con mais virulencia busca o seu ultimo mono. Velai unha
raiz antropoloxico-bioldxica. Pero hai tamén, como veremos, a necesidade de defini-lo
que ¢ o propio grupo por contraste cun grupo de referencia negativo, terminoloxia que
prefire Marcial Gondar e que tamén veremos na epigrafe 5.1.

[http://www.widespread-idioms.uni-trier.de/?p=umfragen&lang=en].

Angel Iglesias Ovejero e os seus colaboradores da revista P.R.O.H.E.M.1.O. tefien dende o inicio unha
clara inclinacion por esta analise dos materiais de tradicion oral. E, para min, o enfoque mais humano de
todo este noso traballo. Modélico o seu recente libro Blasones populares de Ciudad Rodrigo y su antiguo
partido en prosa y verso (IGLESIAS 2013).

Cito pola edicion de 1966. Este libro suscitou diferentes extractos (mais ou menos ampliados) do capitulo
referido 0s galegos (Teijeiro Fuentes 1996: 203-246; Caramés Martinez: 1993). Pero non esgotou o tema,
porque xa en 1954 publicara Taboada Chivite datos complementarios (Taboada 1954: 105-127) e sobre
todo porque datos inéditos foinos sacando a luz José Luis Pensado Tomé en breves ensaios que viron a
luz no xornal La Voz de Galicia e que despois formaron dous volumes (Pensado 1985 e Pensado 1991)
e deixou preparado un terceiro volume ainda inédito. Diferente ¢ a tese subxacente na literatura popular
e na fraseoloxia: para o binomio galego - castelan véxase Barreiro (2003-2007); para o binomio galego -
portugués véxase Grygierzec-Ferro (2009).

Prescindo doutros significados negativos, como a carenza de personalidade que se expresa coa palabra
composta remendafoles. Tal é o que en Coristanco din da aldea vecifia de Baldaio (en San Mamede
de Andoio, Tordoia): Aldeifia de Baldaio, / aldea de poucos homes, / a aqueles poucos que quedan /
chamanlle remendafoles. Lémbrame esta cantiga, moi 6 caso, Ramoén Lorenzo.
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Pero a fraseoloxia ¢ interaccidon; e a mordida do topico non sempre é inocua para a
parte vilipendiada, porque moitas veces ten dous efectos. Primeiro, o aludido séntese
mal °. Segundo, o aludido interioriza esa opinioén € convéncese de que € un ser inferior
ou, polo menos, irremediablemente inferiorizado 7, de xeito que, por veces, o que
encontramos ¢ unha formula que anima a non ser dun lugar co valor de non ser timido,
retraido, cocon e anima a ser valente.

No concello de Tominio, do que forma parte esta parroquia de San Salvador
de Tebra, corria a formula jNon sexas de Tebra! para animar a non ser
timido, non ser retraido, para sublifiar inferioridade ou situacions un tanto
escasamente mundanas ®.

Velai a relacion de clase, que non sempre o vilipendiado da subvertido. Poucas veces
hai un terceiro efecto: o inferiorizado rebélase e demostra que esta 6 mesmo ou superior
nivel: neste artigo veremos algtins casos (3.7. e 6.3.2.-6.3.3).

1. Angrois na fraseoloxia galega
1.1 Ser de Angrois ~ parecer de Angrois

Angrois, aldea ° situada nun alto, a escasos 2 km da muralla medieval de Santiago
de Compostela, non se ve dende a cidade porque estd detrds dun couto, mirando ¢
sur, e 6 pé dun castro. Forma parte da parroquia extramuros de Sar (igrexa romanica
de columnas espectacularmente inclinadas) e a sla existencia xa se fai constar nun
documento de 1147 do rei Afonso VII (precisamente o esposo de Berenguela). Que
estea 6 pé dun castro indica que Angrois ¢ nticleo de existencia bimilenaria e por
Angrois entra un dos camifios medievais que vindo do sur chegan a Santiago '°.

Estas caracteristicas (lugar alto, pero que non se ve dende a cidade, de economia rural
de subsistencia) conforman o substrato no que nas cidades adoitan nace-los estereotipos

Os galegos non nos sentimos a gusto cos chistes de galegos en Arxentina, como direi en 2.2.10.

Tense dito, por exemplo, que o topico (fabricado por Hollywood con certos personaxes de Marilyn
Monroe) da “roxa parva” ten ese efecto humillante nalgunhas mulleres que tefien o pelo da cor do ouro.

Informacion de Xosé Luis Franco Grande, precisamente de Tebra.

O lector non galego debe saber que nos 29.574 km? que ocupa Galicia a poboacion non se concentra (coma
en xeral en Espafia) en cidades ou pueblos, senon que, ademais das cidades ou vilas (“pueblos”) existen
unhas 36.000 aldeas diseminadas, que se agrupan, mesmo civilmente, en 3.778 parroquias; e estas en 314
concellos (municipios) e 4 provincias. O niicleo primario en Galicia ¢ a aldea e o segundo ¢ a parroquia:
o municipio ¢ o terceiro. Nisto a asimetria co resto de Espafia ¢ intensa. S6 nas cidades a parroquia ¢
un referente secundario en simetria co resto de Espafia. O lector debera ter isto en conta porque aldea e
parroquia teiien en Galicia (e neste artigo) unha funcionalidade e unha significacién moi especifica. E case
sempre os lugares galegos que cito neste artigo son lugares de nivel inferior 6 municipal (unha parroquia
ou, como ¢ o caso de Angrois, unha aldea). Este dato ¢ significativo porque espella o diferente rango social
de quen di (a cidade ou a vila, sempre capital municipal) e de quen se di (normalmente unha parroquia rural
ou unha aldea). No caso que nos ocupa, Santiago (cidade e capital de Galicia) di ou dicia despectivamente
ser de Angrois (que ¢ unha aldea, un nucleo rural), marcando asi coa palabra relacions de clase.

Pode verse a informacion que a Wikipedia ofrece sobre este lugar da parroquia de Sar [http://gl.wikipedia.
org/wiki/Angrois, Sar,_Santiago_de_Compostela], que ten unha igrexa romanica de columnas tan
inclinadas coma a Torre de Pisa.
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de grupo humano que a cidade considera atrasado por non participar do ritmo urbano e
que non se emociona polas cousas que emocionan os urbanitas. Observacion esencial: a
cidade nomea e cualifica; a aldea ou parroquia rural ¢ nomeada e cualificada. Imos ver
que certos fraseoloxismos expresan e executan relacions de clase.

Asi naceu a locucion ser de Angrois que significa “ser incapaz de entender, ser pouco
intelixente, ser parvo”.

Unha variante, posiblemente nacida desta, € parecer de Angrois que significa “dar
mostras de incomprension dun asunto importante ou de indiferenza”. Esténdese, polo
menos, ata 45 km de Santiago de Compostela !!. Pero constatei que hai uns corenta
anos corria en Vilanova de Arousa (a 57 km), en Melide '? (a 56 km) e en Ferrol (a 93
km) 13,

A outra variante, posiblemente nacida da anterior, facerse de Angrois significa “facerse
o parvo; finxir non entender; manterse 4 marxe e adoptar unha actitude indiferente ou
insolidaria ante un asunto que 6s demais (os urbanitas) lles resulta palpitante ou non
asumir responsabilidades en asuntos comuns”.

O Diccionario enciclopédico gallego-castellano de Eladio Rodriguez Gonzalez,
publicado postumamente entre 1958-1961, dalle entrada propia 6 topénimo Angrois
pola presenza na fraseoloxia galega. Di asi:

ANGROIS. Nombre de una aldea proxima a la ciudad de Santiago, que ha dado
lugar a la formacion de varias frases y locuciones muy gallegas, fundadas en
un supuesto pueblo imaginario de habitantes rudos.

¢Coidas que son de Angrois?, jcrees que soy tonto y me engafias?

Non verio de Angrois, y también non vimos de Angrois, dicenlo aquellos que no
quieren pasar plaza de candidos, de inocentes o de poco avisados.

Parece que vés de Angrois, se dice al que da sefiales de estar abobado o de tener
corto entendimiento.

/Seica somos de Angrois, ou qué?, suele objetarlo el que cree que lo toman por
inexperto o por torpe ',

O que non di Eladio Rodriguez pero din algiins dos meus informantes ¢ que a difusion
dos ditos de Angrois por boa parte de Galicia poderia deberse a que os levaban consigo

" “Eusi oin a frase despectiva pareces de Angrois. Dixéronllo 4 mifia muller nunha xoieria da vila corufiesa

onde vivimos, situada a 45 quilémetros de Santiago, habera uns catro ou cinco anos. A “sefiora” que
llo dixo, que era a propietaria do establecemento, parecéunos moi bruta, ainda que polo seu tono non

especialmente agresiva; cando a vexo pola riia sempre me acordo daquel seu dito e dende agora moito
mais; 0 meu pensamento ¢ o meu abrazo agarimoso para todos eses defuntifios e as stas familias”. [http://
perfectoconde.blogspot.com.es/2013/07/0s-de-angrois.html]. [Data de consulta: 31.7.2013].

Aqui teria o significado de “parecer bruto, ignorante” e o informante di que era frase que os estudantes de
Santiago traian consigo.

Informacion de Luis Alonso Girgado.

Véxase a glosa de Marina Mayoral.
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0s mozos € mozas que vinan estudar a Santiago, ou 6 seminario ou & universidade
(ainda que falta, en cambio, en moitos outros sitios, coma tal Lugo).

1.2 Facerse de Angrois: silencio estratéxico + inhibicion

Facerse de Angrois ¢ unha locucion de uso local pero que expresa un asunto importante
da psicoloxia social en Galicia e que, como tal, ten graos. O primeiro ¢ o que podemos
chamar silencio estratéxico. O silencio ¢ un elemento moi elocuente da comunicacion
dos galegos. Por un atavismo secular (debido quizais a que a historia nos fixo un pobo
que vive a defensiva), en calquera didlogo nos tendemos a adivifiar sempre a motivacion
e a intencion das preguntas que nos fan. Hai xente non galega que se sorprende pero a
noés resultanos pertinente, imprescindible e mesmo un aforro de tempo. Non ¢ que non
nos interese a pregunta: ¢ que por veces sabemos anticipadamente que 6 interlocutor
non lle interesa a nosa resposta. Asi que, sempre que percibimos que, por un motivo ou
outro, a nosa resposta vai ter un resultado nulo, porque a pregunta ¢ malintencionada
ou porque calquera resposta non conduce a nada, tendemos a calar. Deste silencio
estratéxico imos ver un claro exemplo biblico en 4.4. Iso ¢ facerse de Angrois: unha
maneira de economizar tempo e palabras. Ainda que poida parecer un paradoxo, o
silencio estratéxico tamén se realiza respondendo cunha férmula refinada: Por un lado,
ti xa ves, e, por outro jqué queres que che diga?

S6, cando non temos certeza da nosa propia impresion, afrontamos directamente a
posible trampa dialéctica preguntando de forma explicita ;E por que mo pregunta(s)?
Mais directo non se pode ser. Sabemos que esta practica dialéctica existe nalgun outro
pobo rural do mundo.

Facerse de Angrois ten como primeira acepcion ese silencio estratéxico.

O segundo grao ou acepcidn de facerse de Angrois expresa verdadeira indiferenza:
inhibirse. Isto ¢ comun a calquera sociedade, rural ou urbana: o falante desenténdese
de algo ou finxe que non entende o que lle din para non se comprometer ou para non
asumir responsabilidades. Vicente L16piz nun refraneiro inédito que podemos datar en
1954 recolle este refran no seu capitulo de Ferias (257 a): O bon vendedor faise de
Angrois. Polo tanto, neste segundo grao facerse de Angrois equivale a facerse de fora, e
¢ sinénimo de cruzarse de brazos, encolle-los ombreiros, entrarlle [algo] por unha
orella e sairlle pola outra; oir [algo] coma se cantara un carro; darlle a un igual rodas
arriba que rodas abaixo; nin irlle nin virlle [algo a alguén]. En definitiva, indiferenza:
a malicia disfrazase de ignorancia, porque a ignorancia, por veces, ¢ de proveito.

Esta indiferenza pode verbalizarse en formulas coma ;Entrame por un oido e saeme
polo outro! Pero o desentendemento mais eficaz € o silencio; silencio tamén estratéxico.

1.3 Gradacion e matices de uso das locuciéns de Angrois

Como se ve, existe unha gradacién semantica nestas tres locucions denigratorias: a)
ser de: incapacidade permanente (e tribal) de comprension, € dicir, ser vecifio dun
lugar no que habitan persoas de poucas luces; b) parecer de: puntual indiferenza ou
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incomprension; ¢) facerse de: desconexion voluntaria que pode ser xustificada, neutra
ou insolidaria.

Supofio que esta ¢ a direccion da gradacidn, porque parecer de Angrois implica a
preexistencia de ser de Angrois cun significado negativo; e, sobre todo, porque facerse
de Angrois xa ¢ unha simulacioén intelixente, finxindo unha torpeza que non existe
para conseguir un resultado positivo. E pura renarteria: pero a renarteria implica que
a torpeza estd na base semantica de ser de Angrois, do mesmo xeito que en portugués
fazer-se saloio (“facerse parvo”) (Simdes - Teletin 2011: 352) implica que a estima
social do aldedn ou labrego (saloio '°) non é precisamente moi alta. Hai un refidn que
di: Faite o parvo, estd calado, e terds moito logrado. Recolleo Moreiras Santiso e
coméntao con outro refran paralelo: Aconsella a discrecion, pois “O parvo, si é calado,
pasa por ben asisado”. El mesmo recolle isto, que mais ben parece formula, Fagome
o bobo e como de todo; e fai este comentario: “Dise do que fai a vista gorda e vai
somentes as suas comenencias” (Moreiras 1977: 56 e 173).

Pola contra, a expresion jNon verio de Angrois!, segundo Eladio Rodriguez, ¢ frase coa
que o falante advirte ¢ interlocutor de que el non ¢ parvo nin inxenuo (1,173). Claro:
isto implica que ser de Angrois ou vir de Angrois significa “ser pouco intelixente ou
practica-la indiferenza”. Mais ou menos iso era o que significaba na mifia adolescencia
en Compostela.

Eu, que vivin en Compostela entre 1948 e 1965, dou fe de que estes tres valores,
maiormente o primeiro € o segundo, estaban vivos, ainda que (detalle non menor)
sempre se usaban referidas a persoas que non eran de Angrois. Eran un dicir, unha frase
figurada que non tifia sentido real, por iso eran referencias que se usaban in absentia:
nunca lembro que un vecifio real de Angrois fose considerado efectivamente torpe ou
menosprezado por ser de Angrois. Angrois era o paradigma e levaba o estigma, case
como un signo lingiiistico arbitrario.

Na acordanza da xente do meu tempo ' estd tamén que era un nucleo de economia
plenamente rural (a 2 km da cidade) pero tamén unha sociedade compacta que
administraba con moita atencién a sia permeabilidade social: diciase que non era
doado emparentar nunha aldea con personalidade tan marcada. Ignoro en qué medida
esta impresion externa tifia fundamento ou era simple proxeccion urbana sobre
Angrois.

Esta impermeabilidade, 4 que a cidade reacciona denominandoa ser de Angrois, acaba
significando para os outros “non estar 6 dia do que a cidade-metropole considera
actual e moderno, non estar a la page”. Pero, nesta nota de homenaxe, tamén interesa

Saloio en portugués era inicialmente o labrego dos arredores de Lisboa (que inclue mesmo as terras de
Sintra e Mafra e Torres Vedras); como segunda acepcion, labrego en xeral, persoa da aldea; pero a sua
terceira acepcion € xa “Que ou quem ¢ grosseiro, revela falta de educacao, de civilidade ou de bom gosto”
[http://www.priberam.pt/dlpo/default.aspx?pal=saloio]. Sempre a cidade marcando o que ¢é correcto,
positivo, moderno e elegante.

E asi como corrobora Encarna Otero, especialista na historia oral de Compostela.
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a terceira acepcion “manterse 4 marxe e adoptar unha actitude indiferente, distante
ou insolidaria ante un asunto que 6s demais (os urbanitas) lles resulta palpitante”.

2. Ser ~ parecer de Angrois en Galicia, en Europa e en América
Fagamos unha paseata vendo como se é de Angrois polo mundo adiante.
2.1. Ser de Angrois en Galicia: xenéricos

2.1.1. Ser un carneiro significa “ser persoa que por vivir terra adentro (non na beira
do mar) quedou estancada no seu modo e medio de vida e desconectada da evolucion
do mundo”. Usano, case sempre cun ton humoristico, os marifieiros ou xente da beira
do mar para se referiren xenericamente 6s que nacemos e vivimos terra adentro, sen
o contacto directo e profesional co mar. E un feito que os nucleos mais modernos e
dindmicos de Galicia estan na beira do mar ou en zonas planas (fosen vales ou chairas
altas). A terra require tamén destrezas especificas pero o mar ¢ unha porta aberta a
tédolos mares do mundo: o transporte e as comunicaciéons a distancia xa en época
romana se facian por via maritima e fluvial (moito mais rdpida e segura cas sonadas
vias); por mar chegaron a maior parte das novidades a Galicia !7 € os marifieiros, por
seren navegantes, en certa medida xa hai séculos que viven niso que hoxe chamamos
globalizacion. Non € de estrafiar, polo tanto, que os marifieiros nos chamen 6s de terra
adentro, cun certo desprezo carifioso, carneiros: nome que designa o conxunto de
lugares interiores de Galicia '8,

2.1.2. Ser ~ vir do monte, ser da montaiia. Fronte 4 costa chea sempre de dinamismo,
o interior tamén ten diferentes graos de vitalidade. Os nucleos urbanos ou semi-urbanos
consideran que os que viven no monte son do monte, e iso significa “ser persoa inculta,
silvestre, non refinada ou que non se comporta co estilo do lugar urbano de quen fala”.
O interior de Galicia ¢ todo el territorio ondulado, montafoso, no que s6 destacan
tres chairas: a Terra Cha e a Terra de Lemos (na provincia de Lugo) e A Limia (na de
Ourense). En xeral, os niicleos mais dindmicos do interior estin en vales e & beira dun
rio (antiga via de comunicacioén). Os montes, en cambio, son lugares solitarios nos que
o medio de vida ¢ a cria de gando bovino, equino ou lanar, o cultivo e aproveitamento
da madeira e outros arbustos de utilidade agricola. E un ambito de vida brava coma
a do marifieiro (cando o lobo ataca as reses), con moitas horas de soidade e require
unha dedicacion absoluta. Economicamente ¢ puro sector primario. E, ainda que ¢ o
mais imprescindible economicamente e socialmente, ainda que dos montes baixaron
elementos indispensables da alimentacion urbana e tamén delicadisimos elementos
da cultura popular (melodias, tradicions méxicas etc.), quen vive no monte estd
desconectado do pulso urbano ou do marifieiro, porque este sector non recibe un retorno

A tradicion di que o cristianismo chegou con Santiago por mar a Padron (“en barca de pedra”). E Europa
soubo que América existia cando por mar arribou 6 porto galego de Baiona o 1.3.1493 a carabela Pinta de
Martin Alonso Pinzon.

A isto temos que engadir que na beira do mar tifan un nome despectivo para as mulleres que cos seus fillos
baixaban no veran a costa a toma-los bafios. En Marin chamabanlles pouvanas; e na Corufa, Catalinas
(Ventin 2007: 259).
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proporcional dos outros sectores da sociedade que alimenta. O monte asociase a rudeza,
atraso, inxenuidade; tamén & falta de versatilidade e da picardia urbana ou marifieira:
esta distancia cultural dispara a ollada despreciativa dos urbanos e dos marifieiros. O
monte ¢ o simbolo dos que perderon o tren da vida.

Os montes s6 se fa vivir en casos de emerxencia (tal aconteceu ainda na invasion
francesa) pero a emerxencia foi algo recorrente na historia de Galicia, porque ainda
hoxe hai mais de 440 lugares habitados e 2.300 non habitados que se chaman O
Castro, Castrelo ou variantes, sempre situados en lugares altos (que en moitos casos
conservan restos de muros defensivos bimilenarios); e ainda hai outros 215 lugares que
se chaman O Monte ou variantes (Montecelo, Montealto, Montemaior, Montefurado,
Montealegre...).

Monte equivale a silvestre. Por iso, se miramos denominacions paralelas, vemos que
besta do monte ¢ a non estabulada, a que dorme 6 ventimperio, bicho do monte
¢ o lobo; cabra do monte é a cabra montesa, carrizo do monte ¢ un paxaro mais
grande e que pon mais ovos c6 carrizo comun que anifia preto das casas, cocho /
porco do monte ¢ o xabarin, pita do monte € o urogalo; uva do monte é o arando.
Metaforicamente besta do monte ¢ persoa zafia e ruda, fillo do monte ¢ o fillo de
muller solteira. A forma mais hiperbdlica poderia se-la que se di en Vigo, ser mdis
do monte cé toxo '* o toxo (http://gl.wikipedia.org/wiki/Ficheiro:Ulex europaeus4.
jpg) é o nome comun de diversas especies do xénero Ulex. Ainda que na primavera
o toxo tingue de ouro os montes de Galicia coa sua flor dourada, ¢ un arbusto tan
cheo de pinchos que ¢ imposible tocalo sen pincharse e, por parte, en Galicia medra
espontaneamente nos montes e lugares non cultivados: todo axudou a convertelo
no simbolo das persoas apartadizas, xotas, ariscas € montaraces, mesmo se queren
aparentar outra cousa.

Asi se entende que ser do monte xenericamente, aplicado a unha persoa ou a un
colectivo, sexa unha forma de dicir “silvestre, non refinado”. E, como se vera, moitos
dos pobos que polo mundo adiante cargan cunha semantica denigratoria residen en
lugares altos; en montes.

Ser do monte ¢, en consecuencia, a locucion xenérica, a mais estendida e a que
se usa en lugares nos que non se especifica ningiin topénimo (porque non o hai,
porque puntualmente non se quere especificar ou porque as novas xeracions xa non o
lembran). O monte ¢ un hiperénimo de todos eses lugares que estan topograficamente
mais altos cd “metrdpole” e frecuentemente estdn do outro lado do monte. Este
ultimo ¢ o caso das cidades de Pontevedra e de Lugo: aqui a maior parte dos meus
informantes, xa adultos, din que s6 se usa ser do monte ou que se lle pregunta

19 Informacién de Ramon A. Martins Seixo, M* Fernanda Garcia Collazo ¢ Gerardo Lago Rivero. Falase

dunha muller que vai de fina e de clase ben alta, desprezando 6s demais, e o home remata dicindo: pero
;quen se cre que €¢? jSe ¢ mais de monte co toxo!
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retoricamente 6 interlocutor ;Seica vés do monte? *° E tamén se usaba a advertencia
reciproca: ;Pensas que son do monte? *!

2.1.3. Ser da aldea. Velai outra denominacion xenérica, usada para denigrar persoas
ou grupos de persoas de calquera nicleo urbano ou semiurbano que non se precisa:
alude neste caso a carencia das formas de comportamento, de vestir e de vivir que
nese momento predominan na cidade. En 3.1. veremos que nesta locucion ser do
monte pervive o esse rusticus dos antigos romanos. Pero debe repararse en que este
valor denigratorio s6 se aplica a persoas, porque, en cambio, a etiqueta da aldea,
revaloriza na estimacion e no mercado os produtos carnicos, 0s ovos, os lacteos ou
os hortofruticolas, porque se recoflece que non proceden da producién manipulada
caracteristica da industrializacion: sen usa-la palabra, considéranse a priori ecoloxicos.
Veremos en 2.3.1. (ser de Cota dos queixos) un exemplo de escasa estima da xente e
de alta estima dos produtos agricolas que esa xente leva 6 mercado.

2.2. Ser de Angrois en Galicia: especificos da provincia da Coruiia
Ademais dos xa referidos a Angrois, hai ou houbo os que mento a continuacion.

2.2.1. Ser doutor (en burroloxia) pola Universidade de Cacheiras. Cada unha das
cidades de Galicia ten o seu Angrois. Incluso a propia Compostela ten un segundo
Angrois que ¢ Cacheiras. Situada tralo monte denominado Montouto, no concello de
Teo, a aldea de Cacheiras é hoxe unha vila-dormitorio, de bastante calidade, habitada
por cientificos, executivos e funcionarios, pero ata hai uns cincuenta anos era unha
das parroquias esencialmente agricolas que alimentaban cos seus produtos a sempre
magnifica praza ou mercado diario de Compostela. Que a cabeza dun porco (despois
de despezado) en galego se chame cacheira, posiblemente deu lugar a que se crease
na fantasia popular composteld unha teérica Universidade de Cacheiras, aparente
alternativa da Universidade de Santiago, e naquela era onde os parvos se licenciaban
e doutoraban en burroloxia. Humoristicamente era frecuente a frase ;7i es doutor (en
burroloxia) pola Universidade de Cacheiras! jFalou o doutor en burroloxia pola
Universidade de Cacheiras! Fraseoloxismo vivo a mediados do século XX, coido que
case ninguén lembra xa a existencia desa tal “universidade” e é sintomatico, porque
a actividade predominante en Cacheiras cambiou de agricola a residencial de certa
calidade: isto, que veremos que se repite noutras cidades galegas, permitenos sospeitar
que na orixe destas locucidns esta o menosprezo urbano da economia do seu entorno
rural e o menosprezo da xente dese entorno rural. Mesmo se un ten terras herdadas, o
ideal urbano ¢ deixalas e, se tiver capacidade, triunfar na capital do Estado: expresabao
ben en 1928 este fragmento dunha novela de Otero Pedrayo:

Agquilo progresa. O ceo, as mulleres, os teatros. Non entendo como hai quen non
desexe ir alo. Si vira a Porta do Sol, un dia de pronunzamento! Toda a opinion
da Espaia faise ali. Niste Sant-lago os estudantes andan emporcallandose

20 Comentario de Xerardo Vidal. [http://perfectoconde.blogspot.com.es/2013/07/0s-de-angrois.html]. [Data

de consulta: 31.7.2013].

2l Informacién de Dario Xohan Cabana.
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nas tabernas. E logo, jque tono! Non crea nistes sabeos locales. A sua sona

non_pasa de Cacheiras ou todo mdis do Padron. Vosté herdard terras; siga o
meu consello: deixeas que pra traballdlas estanlle os labregos. Vosté en Madri
podese adicar a profesion, facer boas amizades, e cun pouquiiio de politica e
periodismo anunciolle unha carreira farta. (OTERO 1928: 84).

2.2.2. Ser de Coirés. Usébase en Betanzos que esta no fondo dunha ria ?2. Coirds é un
concello limitrofe, situado uns 2 km terra adentro e en lugar mais alto. Na cidade da
Corufia, portuaria ¢ funcionarial, que adoitaba ir toma-los vifios a Betanzos, tamén se
dicia ser de Coiros, que lle queda a 20 km. Da desmotivada escolla dun topdénimo darei
unha hipdtese en 5.2.

2.2.3. Ser de Cambas. Cambas ¢ parroquia do concello interior de Aranga e tsase en
Betanzos, que esta a uns 20 km na beira do mar. A distancia 6 mar parece a desculpa.
Pero tamén se usa en Guitiriz, mais interior ca Cambas (a outros 20 km. terra adentro);
pero Guitiriz é zona balnearia, ¢ dicir, un chisco menos rural. A area de difusion acada
uns 40 km.

2.2.4. Ser de Montecuruto / de Caamouco / de San Mateo. Usanse en Ferrol, outra
cidade portuaria e militar, centro da construcién naval. Montecuruto ¢ un lugar (de
Santo Antonio da Cabana) e ¢ monte (en realidade é un topénimo tautoléxico, porque
curuto tamén significa “parte alta dun monte”). Ademais de ser monte, conta o feito
de que dende a cidade non se ve, porque a cidade estd orientada 6 mar. San Vicente
de Caamouco esta no concello de Ares, polo tanto noutra ria ¢ tampouco se ve dende
Ferrol 2. Aqui, e coma no caso da Canicouva en Pontevedra, poida ser que a opacidade
do topénimo sumada 6 ditongo ou dea a orixe a unha sensacién de arcaismo. San
Mateo de Trasancos estd no concello estremeiro de Naron, na pequena zona interior
que este concello ten entre o Atlantico ¢ o fondo da Ria de Naron. Xaquin Campo,
sacerdote dedicado a todolos necesitados (vellos, presos ¢ pobres) dime que estas
denominacions forman parte da condicion humana: criar un chibo no que descargar
todalas nosas malas conciencias. Por iso me engade que en Ferrol tamén se di ser das
Sindicais, barrio obreiro sufrido e pouco acarifiado pola sociedade.

2.2.5. Ser de Régoa / ser do Rabaddin. Dise en Cedeira *, porto de mar nunha ria
que leva o seu nome (Ria de Cedeira), ria alta, e os dous lugares pertencen a este
mesmo concello marifieiro: Santa Maria de Régoa é parroquia e Rabadan é un lugar
da parroquia de Santalla de Cervo. E significativo que tanto Régoa como Rabadan son
lugares de montafia, polo tanto de economia agricola, fronte & economia marifeira da
capital do municipio onde se usan estas dias locucions. Estamos, unha vez mais, na
antitese marifieiros-agrogandeiros.

Debo esta informacion a Xosé Luis Couceiro e Afonso Vazquez Monxardin.

Caamouco aparece nun refran de serie devaluatoria de vilas vecifias: En Ares non te pares, en Redes non te
quedes, e en Camouco, tampouco (Saco:345). En Ares non te pares, en Redes non te quedes, en Camouco
para pouco (RODGO3:085)

Informacion de Xaquin Campo Freire.

23

24
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2.3. Ser de Angrois en Galicia: especificos da provincia de Lugo

2.3.1. Ser do Picato / ser un fazai / parecer de Cheda ~ de Garabolos ~ de Cotd (dos
queixos) ~ de Piugos. A pesar do dito en 2.1.2, segundo un informante en Lugo en
tempos diciase ser do Picato. O Picato ¢ o monte que esta ao sur da cidade de Lugo, na
estrada que vai a Santiago. Nestes lugares recofiécese un certo atraso socioeconomico
e unha especial resistencia.

“Contaba meu sogro o chiste de que chegou un do Picato a barbearse en Lugo
e a preguntas do barbeiro de onde era, ao saber que era do Picato, dixolle que
eles estilaban afeitarse en seco. E asi comezou a facelo o barbeiro. E a cada
navallada que lle baixaba polas fazulas, unhas bagoas de door ian mollando
a cara do bon do home. E foi daquela que lle dixo: Mire, seiior barbeiro, serd
mellor que non me afeite en seco, porque eu sonlle do Picato a un lado” *.

Ser uns fazais ¢ a forma plural de ser un fazai, que converte en adx. o toponimo Fazai,
aldea da parroquia de San Martifio de Carballido, no concello de Lugo, na saida cara
4 Fonsagrada.

Outro informante 2¢ di lembrar dos seus anos de estudante en Lugo a loc. ser ~
parecer de Cota / ser de Cota dos queixos. Cota ¢ aldea e parroquia de San Martifio
de Cota, no concello estremeiro de Friol, atravesada polo rio Narla: Cotd dos queixos
¢ denominacion popular pola calidade e sabor dos queixos que os de Cota vendian na
sta feira, que en tempos foi importante >’. Un terceiro informante 2® di ter oido en Lugo
duas locucions con este significado: pareces da Cheda e pareces de Garabolos (quizais
xa en desuso). Cheda ¢ barrio costento, obreiro, xa medio fora de Lugo, que nestes
ultimos anos se urbanizou algo, pero non moito; Garabolos esta no norte da cidade,
6 final da avenida da Coruia, pero hoxe esta totalmente urbanizado. Ser ~ parecer de
Pitigos ¥ alude & parroquia rural de Santiago de Pitigos (concello de Lugo), afastada
uns 6 km 6 sur da muralla romana, que, como ¢ loxico, contén o centro da cidade de
Lugo.

2.3.2. Ser de Lanzos. Dise co mesmo significado en Vilalba. Lanzos ¢ unha parroquia
do propio concello de Vilalba .

2.3.3. Ser do Cadramén. Uséabase en S. Miguel de Roas (Cospeito) 3!' pero tamén na
Fonsagrada 32. Refirese 6 monte Cadramoén, un dos mais altos da Serra do Xistral e

Informacion de Ramon Villares e Pegerto Saavedra.

Informacion de Anton Santamarina.

Cota dos queixos ¢ a forma que me facilita Isabel Gonzalez.

Informacion de Dario Xohan Cabana.

Informacion de Isabel Gonzalez.

Informacion de Xaquin Campo Freire.

Informacion de Dario Xohan Cabana, que me matiza que se refiren 6 monte, que € o que ven dende Roas,
non a parroquia de san Xurxo do Cadramon, no concello do Valedouro (Lugo).

Informacion de Isabel Gonzalez.
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que carece totalmente de arbores *. O aspecto deste monte quizais explique que ser un
cadramon sexa na provincia de Lugo “ser unha persoa inculta e salvaxe”.

2.3.4. Ser de Lindin / de Estelo. Disec en Mondoiiedo 3* ¢ os dous nucleos estin no
propio Mondofiedo: Santiago de Lindin é parroquia; Estelo é lugar da parroquia dos
Remedios. Todo o concello ¢ montafioso con grandes desniveis. Mondofiedo, a cidade
episcopal coa sua catedral e co seu seminario, estd chegando 6 fondo do val; os lugares
citados estan no alto: Lindin 6 sueste e Estelo 6 oeste. Na relacion de Lindin e de
Estelo con Mondofiedo sumanse duas antiteses: monte-val e rural-urbano.

2.3.5. Ser de Ferreiros. Ser parvo: esa ¢ a consideracion que recolle Camilo J. Cela
para os vecifios da parroquia de San Salvador de Ferreiros no concello lugués da Pobra
do Brollén. Mesmo recolle a formula Somos os de Ferreiros e no nos podemos negar.
(Alvarez 2011) [http://ilg.usc.es/ditados/?1=1&m=5021] [7.8.2013].

2.3.6. Ser de Berbetouros. Os de Berbetouros, burriqueiros (San Miguel de Berbetouros
¢ parroquia de Palas de Rei).

2.4. Ser de Angrois en Galicia: especificos da provincia de Ourense

2.4.1. Parecer de Rouzos. Era o que se dicia en Ourense co mesmo significado de
parecer de Angrois. Tamén neste caso se trata dun lugar mais alto cé cidade de Ourense
(cousa non dificil por estar Ourense nun fondoén, & beira do Miflo, e ter por iso case
sempre as temperaturas mais alta de Galicia). Rouzos ¢ lugar e parroquia (San Cibrao
de Rouzobs) no concello de Amoeiro. Cando alguén facia unha falcatria ou parvada
a xente dicia: Ise parece de Rouzés 3°. Na cidade de Ourense parecer de Rouzos era
sindonimo de ser basto ou bruto. En Rouzds naceu a mifia bisavoa, leiteira ela °:

‘Parece de Rouzods’. Cada vez que oia isto para desmerecer a alguén
desacougabame. Primeiro porque non entendia que a pertenza a un lugar ou
a outro fose elemento tan definitorio -todo é xente no mundo- e ese fermoso
lugar de Amoeiro non cria eu que tivese nada especial, nin augas nin ventos,
que fixesen xente parva, bruta ou atravesada. E segundo, e se cadra principal,
porque unha bisavoa mifia que non corecin, Maria Pérez, a nai do meu avo
Tono, era de ali. Ou sexa que naquel camposanto rural repousa unha das oito
espirais de ADN con que se teceron os xenes de quen lles escribe e non queria
eu figurar entre os vilipendiados por ser, dalgun xeito, nun oitavo, da nacion
rouzosa (Vazquez-Monxardin 2010).

2.4.2. Parecer de Chandrexa de Queixa. Tamén se dicia en Ourense co mesmo
significado. Chandrexa de Queixa ¢ zona de serra a uns 50 km da cidade de Ourense
cunha temperatura media anual de 10° e escaseza de terreo agricola %,

[http://www.adelaleiro.com/gestion/descargas/docs/ruta-Cadram%C3%B3n-Xistral.pdf]
Informaciéon de Xaquin Campo Freire.

Informacion de Anton Pulido, natural de Amoeiro.

Informacion de Afonso Vazquez Monxardin.

Informacion de Xosé M* Gomez Clemente.
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2.4.3. Ser limiao. Co mesmo significado despectivo usabase en Xunqueira de Ambia
para desprestixia-los vecifios dunha parroquia do mesmo concello, a parroquia de
Padroso. Aqui reprodiicese o mesmo escenario. 4 vila, ¢ dicir, o lugar capital do
concello, cunha colexiata medieval, estd nun lugar baixo na conca do rio Arnoia. Pero
a parroquia de Padroso, dese mesmo concello, estd nun lugar alto e na nacencia doutro
rio, un rio internacional, O Limia, que chega 6 mar en Viana do Castelo (Portugal). Esta
diferenza topogréfica era suficiente para que os da vila lles chamasen despectivamente
limiaos, co significado consabido de xente bruta, silvestre e inculta. “Para nos —di
Bieito Ledo Cabido, natural de Padroso— era ferinte. E defendidamonos cunha represalia
verbal dicindo que Fan madis festa os da Vila [capital do concello de Xunqueira de
Ambia] cunha gaseosa ca nos, os da Limia, cun garrafon de vinio”. Con isto dician que
a importancia da vila era gas, flufli inconsistente 8.

2.4.4. Os parvos de Grou. Alcume recollido por Camilo J. Cela referido a parroquia
de San Mamede de Grou, no concello ourensan de Lobios (Alvarez: http:/ilg.usc.es/
ditados/pdfs/x077.pdf). De Grou publicouse nesta revista un refraneiro que poucos
anos antes de morrer me fixera chegar o por tantas cousas brillante e meritorio Bieito
Fernandes do Palheiro (Ferro 2008): s6 o exemplo de vida e intelixencia desta persoa
¢ abondo para amosa-la ridiculez deste e de tantos dicterios como estamos referindo e
analizando.

2.4.5. Parecer de Correchouso

“Na mifia terra, para indicar que unha persoa era media parva, medio aleilada
(como dicimos nds), ou que non tifia educacion, nin cultura, dicia meu avo
pareces de Correchouso. Correchouso —como se pode ver nunha foto de Google
Earth— é unha aldea do concello de Laza, que esta no medio da serra, rodeada
de grandes montanias, furadas polos camifios de ferro. Meu avo traballou nesas
vias do tren e, se cadra, trouxo o dito de cando traballaba nos tuneles desta

zona” °.

Dicia meu avo indica que a xente de Correchouso debia ter daquela esa maneira de ser
—ou parecerllo asi 6s obreiros foraneos— pero que o dito xa non circula na actualidade,
xa non ten vixencia. O lector obxectivo debe ter presente que por forza tefien que estar
provisionalmente estupefactos os habitantes dunha aldea destas caracteristicas, tranquila
e silenciosa, que se ve invadida por xente estraila que, con maquinas xigantescas e
ruidosas e con estruendosa dinamita, fura os seus montes e transforma radicalmente
o seu habitat. Posteriormente a adaptacion a unha nova situaciéon (o simple paso dos
trens) fai que a durabilidade da locucion fose curta.

2.5. Ser de Angrois en Galicia: especificos da provincia de Pontevedra

2.5.1. Ser de Cuspedrifios, ser ~ parecer da Canicouva, ser do monte. Son locucions
especificas da cidade de Pontevedra. Cuspedrifios é un lugar da parroquia de San Xorxe

3 Debo esta informacion oral 6 editor xunqueirdn-vigués Bieito Ledo Cabido.

3 Informacién de Vicente Feijoo Ares, do Rios.
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de Sacos, no concello de Cotobade, que tifia unha importante feira de gando. Estd en
lugar montafioso a case 20 km de Pontevedra e a malintencionada escolla desta afastada
aldea como referente posiblemente tefia que ver con que o topdénimo Cuspedrifios,
sendo opaco, evoca o substantivo cuspe (saliva) e o verbo cuspir. A Canicouva ¢ unha
parroquia do concello de Pontevedra, situada a algunha distancia do mar e a 11 km
da cidade: ainda que nesa parroquia (A Canicouva) se desenvolveu parte da primeira
gran derrota das tropas napolednicas nos dias 7-9.6.1809 (a batalla de Ponte Sampaio)
e ainda que hai unha Rocha dos franceses (onde di que estan enterrados moitos) segue
sendo unha referencia negativa. Dario Xohan Cabana ofréceme estes exemplos de uso:
pareces da Canicouva, |Nin que foran da Canicouva! jEu non che son da Canicouva!
e, sendo lugués, sorpréndese de que por ali xa consideren que un sitio é da montaiia
en canto non senten as ondas do mar. Pero que esta locucion chegue viva 4 aldea de
Caritel, que estd a 25 km do mar e a 450 m de altitude (¢ dicir, xa ¢ monte; e ¢ mais
monte ca Canicouva), faime pensar que a escolla deste toponimo quizais tefia que ver
coa opacidade do topénimo ou que mesmo sexa un caso de fonosimbolismo, cousa ben
subxectiva. Ser do monte xa o comentei en 2.1.2.

2.5.2. Ser de Petelos. Usase na cidade portuaria e industrial de Vigo. San Mamede de
Petelos ¢ parroquia do concello de Mos, situada tralo Alto do Meixueiro mirando dende
Vigo: ¢, polo tanto, un lugar préximo a Vigo (11 km) no que esta a sede do Concello
de Mos pero que non se ve dende Vigo. En Petelos ddse a mesma invisibilidade e
barreira orografica de Angrois, de Cuspedrifios e da Canicouva en relacion s cidades
denominantes.

2.5.3. Ser de Berbetouros / ser de Berredo

Os de Berredo, burros; os de Orrea, gorrios, Ventosinos, cadelos finos, patacas e zucha
metidas na ucha; os de Brantega, croeiros; os de San Paio, lagarteiros, os de Artoio,
farifieiros... Son todas parroquias do concello pontevedrés de Agolada. Ventosinos é
deformacion de San Xulian de Ventosa. Nestes fragmentos de recitados os habitantes
dunhas aldeas caracterizan da maneira mais descritiva e humoristica os veciios da
redonda. Deben de ser, logo, entre todolos que cito, os tinicos casos nos que a creacion
non procede dun nucleo urbano superior que degrada un nticleo mais rural.

3. Ser ~ parecer de Angrois fora de Galicia (resto de Europa e América)

3.1. Un mal antigo: esse rusticus | givar Boiwtog (“ser beocio”) ou evar Aponypitng
(“ser de Abdera”)

O mal xa ¢ antigo. Para os antigos romanos “ser parvo” diciase igual que “ser da
aldea”, do mundo rural (esse rusticus). Nada menos que nas Eglogas de Virxilio (2,56)
xa aparece este significado: Rusticus es, Corydon, nec munera curat Alexis (“Ti es
parvo, Coridon: dos teus regalos Alexis non fai caso ningin”). Ainda que rusticus
ten como primeiro valor “rural, da aldea” coma en rustica vox (“acento da aldea”),
tamén significa “groseiro” (convitia rustica, rusticus sermo), ou ben “torpe, pouco
habil” (rusticae manus) ou, xa directamente, “parvo”: L. Pomponio (I aC) escribiu
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unha comedia con este titulo e significado. Esta polisemia xa devaluaba mais de medio
mundo. Velai, & vista, a vella raiz que ainda hoxe xermina. Pero os romanos tifian
por especialmente desinformados (torpes) os batavos (aproximadamente os actuais
holandeses) e Marcial (Epigr. 72,6) testemuiia que en Roma a esta torpeza chamabanlle
auris Batava: contra esta e outras infundadas simplificacions escribiu o P. Feixoo unha
das stias Cartas eruditas (Feijoo 1750: XIIL,2) 4.

Para os antigos atenienses, que eran comerciantes e algo cosmopolitas, os da rexion
agricola de Beocia, calquera que fose o lugar no que habitasen, eran todos parvos, e
de nada servia que de ali saisen poetas coma Hesiodo, historiadores coma Plutarco,
heroes coma Hércules, ou que ali, no monte Helicon, residisen as Musas: beocio para
os atenienses era sinéonimo de “simple, parvo”; e tanto durou o toépico que a palabra
francesa béotien ainda hoxe significa “ignorante”. Os antigos atenienses estendian este
menosprezo mesmo 0s habitantes da cidade tracia de Abdera; e de nada servia que
dela saisen filésofos coma Protagoras, Leucipo e Democrito. Por suposto, os gregos
antigos cargaban de connotacidons negativa a todolos que falaban linguas que eles non
entendian (BépPapot: barbaros): leccion que axifia aprenderon os romanos.

3.2. Un mal moderno: va gicar fldayos (“ser valaco”) / va eicar movriog (“ser do
Ponto”)

O mal é moderno. Os gregos do século XXI utilizan para os seus chistes, paremias e
locucidns 6s PAdyot (habitantes da antiga Valaquia, situada 6 norte do Danubio e 6 sur
dos Montes Carpatos pero tamén lles chaman asi ¢s pastores montafieses do Epiro e
ten o senso de groseiro, rudo, bruto). Outro tanto fan cos movtiot (gregos que habitaban
as costas do Ponto Euxino ou Mar Negro). O que non lles atribien ¢ a suplementaria
indiferenza ante os problemas dos demais *'.

40 Carta XIII. Responde el Autor a un Tertulio, que deseaba saber su dictamen en la cuestion de si en la

prenda del Ingenio exceden unas Naciones a otras [http://filosofia.org/bjf/bjfc413.htm]. [5.8.2013].
Informacion de Carlos Crida, que tamén me facilita as correspondentes entradas e traducions do
Diccionario de la Nueva Lengua Griega, de G. Babiniotis:

BAayog (0), Bhayo (m) [peov.] 1. O diyhwooog EAAnvag mov pihd BAdywa (BA. k. A. Apwpodvor,
Kovtadflaxog, Kopayroovg). 2. (yevikot.) kabe opesiProg Bookdg g nrepotikng EALGdag. TRAD.:
Valavo (0), Valaca (a) [medieval] 1. O grego bilingiie que fala valaco (ver tamén os lemas Aromunos,
Kutsovalacos, Karangumi). 2. (xeralmente) cada pastor montafiés da Grecia epirotica.

prayog (0), Praye (m) (wg pewwt. yopokmpopds) 1. Emopyidmg, mpdoomo mov €xst epgdvion,
GUUTEPIPOPAE Kot opthio ypildtn, o dEeotoc. DP. (ckmmt.) (o) gueis o1 fAdyot 6mmws Adyel 01 0VOIKOKVPEVTOL
AvOpTOoL EVEPYODV e TPOYELPO, OVOIKOKDPELTO TPOTO, GLYVE AELYETAL GVTOEPMOVIKA OO KATOLOV TOL
0éheL v deiel 6Tt folevetan DKOAN TOVTOD, GE 0TOEGdNTTOTE GLVONKES: Myv wayvers twpa yio kaOioua!
Kazoe youw! ~! (B) movigpos o PAdyos! xvp. yuo. eLapyLdTN, TOV ATOSEKVIETOL EEVTVOG, TOVIPOS, EVE
tov Oeopodoav apern). TRAD.: Valavo (0), valaca (a) (como caracteristica humillante) 1. Provinciano,
persoa que ten apariencia, comportamento e fala alded, o bruto. Frase (burlesca) (a) nds os valacos, onde
sexa as persoas desordenadas actiian de maneira improvisada, sen orde: adoita dicilo quen quere amosar
que se acomoda facilmente en calquera lado ou circunstancia, para facer burla de si mesmo: ;Non busques
agora onde sentar! jSenta no chan! ~! (b) ;Picaro o valaco! principalmente dito do aldean, que se amosa
intelixente, cando o consideraban parvo.

41
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3.3. Ser de Paio Pires / da Lourinhd /alentejano (Portugal continental)

O gran frasedlogo portugués Carvalho Costa, que entre 1982 e 1985 recollou e
comentou en seis tomos moitos fraseoloxismos portugueses, testemuila que en Portugal
existen —ou, mellor, existiron— estes dous paralelos portugueses.

E conhecido tal modo de dizer, na acep¢io de “ser parvo”. Parece que é
por serem considerados, pelo menos, noutro tempo (hoje é tudo esperto), uns
pategos e ignorantes. Na verdade, desconheco a razdo, porque assim apelidam
os habitantes daquelas localidades. E certo que muitas vezes tenho ouvido dizer
—“Tu julgas que SOU DE PAIO PIRES (isto é, da Aldeia de Paio Pires) 2 OU
DA LOURINHA %, enganas-te” (CARVALHO 1982: 1,3; 177).

Outro informante asegiirame que co mesmo significado 6éese hoxe en Lisboa Tu julgas
que sou alentejano? *

3.4. Ser de Agualva ~ de S. Mateus ~ da Ribeirinha ~ de Rabo de Peixe (Acores) /
comer aletria de Abrantes

“Da minha lembranca, na cidade de Angra, na ilha Terceira, diz-se o seguinte:
quando alguém ¢ “burro”, diz-se que ¢ da Agualva; quando alguém ¢ “bruto”,
que ¢ de S. Mateus (porto piscatorio); quando alguém ¢ mal educado, que é da
Ribeirinha. Agualva, S. Mateus e Ribeirinha sdo freguesias desta ilha.

Em S. Miguel, os habitantes de Rabo de Peixe_(porto piscatorio) tém a “fama”
de serem “brutos” e agressivos” #°.

comer aletria de Abrantes significa “ser burro” (Simdes — Teletin 2011: 352).
3.5. Venir ~ baixar d’Arbeca

Adoitase dicir en Cataluila cando alguén chega despistado a algin lugar, coma se
vifiese de estar incomunicado ou hibernado. Antigamente tifia o significado de “ser
persoa rustica ou pouco cofiecedora dos costumes da cidade”.

Quan Barcelona celebra el quart centenari del descobriment d’America, [’any
1892, entre els festeigs d’aire popular figura una cursa amb valuosos premis.
Hi prengueren part gran nombre de corredors professionals vinguts de molts
indrets, i entre ells els d’Arbeca. Tothom vestia més o menys la indumentaria
propia dels esportius d’aquellas temps, excepte els d’Arbeca, que corrien amb

4 Aldeia de Paio Pires é unha freguesia portuguesa do concello do Seixal, fronte a Lisboa, que medrou moito

dende que ali se instalou a Siderurgia Nacional en 1970. O nome garda memoria de Paio Peres Correa, un
guerreiro do século XIII destacado na reconquista contra os arabes. (Wikipedia).
4 A Lourinhi ¢ cidade e concello maritimo situado a 63 km 6 N. de Lisboa, con 25.735 habitantes (2011).
Hoxe ¢ zona turistica polas stas praias (Praia da Areia Branca) e por ser zona rica en restos de dinosaurios
(Capital Portuguesa dos Dinossauros). No 21.8.1808, tivo lugar na freguesia do Vimeiro unha das batallas
da Guerra entre a coalicion luso-inglesa e as tropas napolednicas que deu como resultado obriga-los
franceses a sairen de Portugal (Wikipedia).
Informacion de Joaquim Azevedo Mendes.
Informacion de Jodo Saramago.
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calcotets llargs de temarell. La presencia d’aquells rustecs corredors entremig
d’aquell bé de Déu excita la curiositat i la gent preguntava humoristicament qui
eren aquells pagesos i es feu la contesta general: —Han vingut d’Arbeca. (http://
etimologies.dites.cat/2009/01/venir-darbeca.html). 46

3.6. Parecer pasiego

Na Espana castelanfalante hai diversos lugares nos que a fala tradicional situa
unha especial concentracion de persoas de pouco brio intelectual. En xeral, estas
localizacidns son de curto alcance xeografico; s6 circulan no ambito comarcal ou
provincial. O chamado Valle de Vega de Pas esta en Cantabria, protexido por montes
cantabros e montes burgaleses. As vilas dese val estdn hoxe moi coidadas e socialmente
rehabilitadas pero na capital (Santander) & xente urbana ainda lle sorprende moito a
maneira de ser dos pasiegos: responden preguntando, non responden si ou non, danlle
voltas a pregunta etc.: ¢ dicir, tefien certo parecido cos labregos galegos na sta forma
de socializar. Por iso se di en Cantabria Pareces un pasiego, No seas pasiego! ¥

3.7. Bobo de Coria, Bobo Perales, ser de Lepe ~ de Almendralejo ~ de Tomelloso *

Antigamente para moitos castelans eran estremefios os parvos mais sobranceiros: coma
tal, o Bobo de Coria ¢ mailo Bobo Perales *°. Boa parte da provincia de Salamanca
conta con estudos exhaustivos que se achegan 6 remate do século XX (Iglesias 2006;
Iglesias 2013).

No cambio de milenio, por influxo de certos humoristas con facil acceso a alguns
medios de comunicacidn, boa parte de Espafia puxose a contar chistes de Lepe, coma se

4 Informacion de Victor Pamies i Riudor. Na Enciclopédia Catalana (s. v. ‘Arbeca’) dase outra posible

explicacion: El 1552 Arbeca continuava essent la poblacio més gran de les Garrigues. A aquest fet
contribui sens dubte que el lloc fos elegit pels poderosos Cardona com a residencia predilecta. Ja hi féu
obres (1475), acabada la guerra contra Joan II, Joan Ramon Folc (I1l) de Cardona (que mori el 1486),
pero l'impuls definitiu el dona el primer duc de Cardona, Joan Ramon Folc (IV), casat amb Aldonga
Enriquez (tia de Ferran Il), que continua tenint dins la cort el poder i la influéncia de queé havia gaudit
el seu pare (mori el 1513), i al qual hom atribueix la construccio del castell palau d’Arbeca, celebrat a
I’época com un dels més bells de Catalunya. El 1585 passa pel castell Felip Il de Castella en el seu viatge
per terres lleidatanes. En recull l'estada el seu cronista Enrique Cock, que formava part del seguici, el
qual afirma que el duc era I'unic gran d’Espanya autoritzat a encunyar moneda (efectivament es feren
diverses encunyacions, com [’autoritzada el 1595). En aquesta época (segle i mig) que els poderosos
ducs de Cardona habitaren al luxos castell podria tenir origen la coneguda frase “Jo vinc d’Arbeca”,
que en ser requerits a intervenir en la complexa i conflictiva politica del moment (lluites per al domini de
la paeria de Lleida, Germanies, etc.) haurien adduit els ducs com a excusa o distanciament. Font: Joan
Amades i Gelat (1951a): Refranyer catala comentat. Barcelona: Ed. Selecta. || Ed. Selecta - Catalonia,
1990: segona edicio dins la col-leccid «Club de Butxacay, niim. 20.

Informacion de Perfecto Pereiro Lazara.

Na comarca de Ciudad Rodrigo (Salamanca) tamén se chatan de bobos, brutos, burriqueros, burricones,
paletos, paletones ou pendejos diversos pueblos (Iglesias 2013: 60).

Aparecen xa en Correas coa peculiaridade de careceren de conciencia moral e cun institinto sexual
desenfreado: El Bovo de Koria, ke empreiio a su madre i a sus ermanas i preguntava si era pecado (Correas
97b). Bovo Perales o Bovo de Perales ... de un kriado de monxas ke uvo en Perales de Estremadura, ke las
empreiio a todas. Mas parece matraka a los de Perales ke verdad (699a). Citado por Iglesias 2006: 373;
onde se poden ver mais como Tenebron, burricon (389) ... Y mocitos paletones Gallegos y la Alameda
(392).
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en Lepe (Huelva) estivesen tddolos papanatas de Espafia e coma se tddolos habitantes
de Lepe actuasen sempre con absoluta falta de 16xica ou fosen incapaces de entende-
lo sentido figurado. Os chistes eran moi breves, case sempre no formato de pregunta
e resposta, sempre impunemente ofensivos e eran centos, quizais milleiros. Cada dia
oiase un novo. Un sintomatico era este: —;Cuantos chistes hay de Lepe? —Dos. Los,
demas son casos reales. (http://gabo-javi.blogspot.com.es/2007/10/chistes.html).

Como direi en 3.11, os chistes de Lepe poderian ser unha importacion serodia dos
chistes alemans 4 conta dos Frisios orientais. Foi unha moda tan intensa e inicua como
fugaz: hoxe, en 2013, xa ninguén conta chistes de Lepe.

Pero os chistes de Lepe (Huelva), que tefien un paralelo nos de Almendralejo (Badajoz)
e nos de Tomelloso (Ciudad Real), quizais iniciados na respectiva capital da provincia,
tefien a peculiaridade de procederen non do desprezo senoén da envexa: ¢ coma se fose
dificil dixerir que un nucleo rural, desenvolvendo intelixentemente a stia economia
rural, despegue economicamente e, en vez de perder poboacién, que a aumente e
mesmo dea traballo a inmigrantes. Neste caso, mentres os chistes pregoan que “son 0s
mais parvos”, os resultados econdmicos parecen dicir que “son os mais listos” 3.

“En Badajoz solemos hacer chistes de nuestros queridos amigos de Almendralejo
aunque, influenciados por la caja tonta, algunos hacen ya chistes de Lepe.
Curiosamente, muchos de estos pueblos tienen en comun que su nivel de vida
es mas alto que el de sus vecinos. En Lepe la fresa, en Almendralejo el vino,
... (Algun tipo de envidia malsana? No sé. Sin embargo, recordemos que los
franceses hacen chistes de suizos y belgas. Es decir, gente semejante a ellos,
mads ricos y que no quisieron integrarse en la grey francesa” ..

No ambito hispano merece verse El arte del insulto (Luque — Pamies — Manjon 1997).
Nela observan que neste asunto son moi activos os dialectos, porque con frecuencia
tratase de pueblos que s6 se cofiecen preto dunha cidade, que ¢ a que crea o nexo
entre o estereotipo negativo do campesifio e o pueblo en cuestion: en Granada corren
chistes, refrans ou alcumes despectivos contra os de Loja, de Alhendin, de Motril, etc.
pero niguén os cofiece e usa en canto se cambia de provincia: os de Ubeda contra os de
Baeza e viceversa. Moitos son plaxios adaptados, otros baséanse mais na rima do que
na experiencia, ¢ son medias verdades cargadas de maldade... pero moi representativas
da historia local 2.

3.8. Etre belge, béotien, cul-terreux

Como xa queda dito (3.1), os franceses conservan vivo o adxectivo despectivo béotien.
O significado de paleto vai ligado 6 cul-terreux 3. Pero para moitos franceses os belgas
son a fonte de moitos chistes ridiculizantes, nos que os seus vecifios, que, en parte, falan

30 Thttp://www.celtiberia.net/verrespuesta.asp?idp=3549#ixzz2dGMda32f]
[http://www.celtiberia.net/verrespuesta.asp?idp=3549]

Informacion de Antonio Pamies.

Informacion de Christine Joly.
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a propia lingua francesa, son os parvos do mundo. (http://www.blablagues.net/blagues-
belges.html). Algliins sostefien que estes chistes floreceron na época de inmigracion a
Francia. Con todo, ¢ unha evidencia que, a pesar das tensions, a sociedade dos belgas
ten moito mais pensado (e, se cadra, mellor encamifiado ca moitos paises do mundo) o
espifiento problema da diversidade cultural dentro dun mesmo Estado ( *%).

3.9. Essere di Sant Oreste

E frase usada na cidade de Roma co significado de “ser estipido”. Usana as persoas
maiores, por veces con feitura de formula (Ma che sei di Sant Oreste?!!), e co valor de
“;Pero ti es parvo ou que?” (Ma sei stupido?!!). Sant’Oreste é unha localidade proxima
a Roma (35 km), duns 3.800 habitantes, situada no alto do Monte Soratte 3. Tamén
aqui se cumpre o dato de lugar montafioso e proximo.

3.10. 7o be from Kerry [Ciarrai] en Irlanda / fo be Polish ~ Pole ~ Poles en EEUU
/ ser gallego en Arxentina

Ademais do visto, a lista poderia aumentarse. Alguns irlandeses fan a risa doutros
irlandeses, os de Ciarrai (en inglés Kerry) un county do sur-oeste, provincia de Munster,
que vive da gandaria ovina e bovina e que segue falando gaélico *. En certas partes
dos EEUU fan a risa dos inmigrantes polacos (Polish jokes) *’. Algins canadianos
consideran parvos 6s de Terranova. E, por suposto, en Arxentina faise a risa dos
inmigrantes galegos: no 1994 o Centro Galego de Buenos Aires protestou oficialmente
pola publicacion dun libro titulado Los mds inteligentes chistes sobre gallegos 3.

3.11. Ser frisio oriental

Do mesmo xeito que os humoristas andaluces, con porta franca nos medios de
comunicacion, fixeron circular centos de chistes de Lepe, en Alemana xa se contaban
dende 1960 parecidos ou idénticos chistes & conta dos habitantes da Frisia oriental.
Mesmo ¢ posible que os chistes de Frisia sexan a fonte dos chistes andaluces de Lepe,
porque aqueles son anteriores e tefien o mesmo formato: 1. Pregunta ;Por que os de
Frisia fan tal cousa? 2. Resposta disparatada que deixa en presunta evidencia o parvos
que presuntamente son. Coma tal: -;Cantos frisios se precisan para muxir unha vaca?
-Vintecatro: catro (un para cada teto) e vinte para poder ergue-la vaca en peso.

Ainda que as afirmacidns son tan hipérbolicas, que se destruen por si mesmas, o
obxectivo de facer rir & conta dos frisios chega 6 extremo de falar dun precedente

Véxase un de tantos prantexamentos en Qu ‘est-ce qu étre belge? [http://www.lalibre.be/debats/opinions/
qu-est-ce-qu-etre-belge-51b8bd79e4b0de6dbobbb5{5]

55 Informacion de Simona Brunetti. Véxase [http://it.wikipedia.org/wiki/Sant%27Oreste_%281talia%29].
Informacion de Tania Mourifio Mosquera e de Thomas Meade.

Informacion de Fernando Pazo Fernandez.

8 [http://elpais.com/diario/1994/04/12/cultura/766101602_850215.html]. A inmigracion galega foi tan
intensa que nalguns paises da América hispana engloban no nome de gallego a tédolos inmigrantes
procedentes de Espaiia.
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prehistorico que seria o Homo ostfrisiensis. Pode verse [http://en.wikipedia.org/wiki/
East Frisian_jokes] ou, en aleman, [http://de.wikipedia.org/wiki/Ostfriesenwitz /] **.

3.12. Ser de Offenbach (OF= ohne Fiihrerschein)

Ademais da hilaridade alema & conta dos frisios e dos austriacos, os habitantes de
Frankfurt am Main, que se consideran moi superiores 0s outros, critican especialmente
os automobilistas da cidade préoxima de Offenbach am Main que tefien na matricula
do seu vehiculo o indicativo (Kfz-Kennzeichen: OF). A interpretacién que fan os de
Frankfurt ¢ que ese OF non quere dicir Offenbach sendén ohne Fiihrerschein (“sen
permiso de conducir”). A razén que dan ¢ que, como os condutores de Offenbach non
cofiecen ben as ruas de Frankfurt, atravesan a cidade conducindo de vagar, con medo,
ollando a dereita e & esquerda, cambiando de carril de repente etc. coma un estranxeiro
perdido nunha gran cidade. Por iso a xente de Frankfurt di dunha maneira arrogante:
“Seguro que non ten carnet”: OF = ohne Fiihrerschein .

3.13. Einen Schildbiirgerstreich begehen / das ist ein richtiger Schildbiirgerstreich

Estas locucions equivalen a “(ser) unha trapallada; non ter pés nin cabeza”. As historias
dos habitantes de Schilda, en alemén Schildbiirger, remontan 6 século XVI (1597) e
contan as parvadas dos seus habitantes, coma tal a construcion dunha nova Casa do
Concello sen fiestras. E unha referencia que anda nos libros escolares ¢ que ainda
hoxe se emprega para critica-las obras de arquitectos encargados de obras publicas
cando deixan unha ponte perdida na paisaxe, unha piscina sen aseos ou unha escola sen
suficiente calefaccion °!.

3.14. Aus Dummsdorf sein

E o xenérico “ser da aldea” ou mellor “ser da aldeia do ‘estupido/burro’/...”. Dummsdorf
¢ unha palabra composta do adx. dumm (“estupido”) + -s, letra que combina este adx.
co subst. Dorf (“aldea™): significaria “a aldea da estupidez! ou “do estupido (en xeral)”;
esta é quizais a traducion que mellor indica o sentido .

4. Facerse de Angrois. Alguns estereotipos de indiferenza ligados a
toponimos

O terceiro concepto polo que aparecia Angrois na fraseoloxia santiaguesa era o que na
epigrafe 1.2. chamei silencio estratéxico. Pero tamén pode expresar que o falante se

desentende de algo, ou finxe que non entende o que lle din para inhibirse, para non se
comprometer, para non asumir responsabilidades.

Ignorase cal puido se-lo episodio que deu lugar a esta locucion. Puido ser algo de pouca
importancia pero significativo a nivel rural, porque a sociedade rural (mais ala da vision

Informacién de Stefan Ettinger.
Informacion de Stefan Ettinger.
Informacion de Stefan Ettinger.
Informacion de Hans Schemann.
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superifical e periférica que dela ten a cidade) ten codigos non escritos de obrigado
cumprimento e puido haber un fallo que involucrase un vecifio de Angrois, arrastrando
0 paradigma a aldea enteira. A tradicion oral non garda memoria. Pero tan importante
coma iso ¢ a observacion, certamente non banal, de que na case totalidade dos casos
nos que se usaba esta locucion, a persoa que mantifia esa actitude de inhibicion non era
de Angrois: podia ser e de feito era de calquera outro lugar de Galicia mais ou menos
proximo a Compostela.

Vexamos outros lugares 6s que se vincula este mesmo concepto.
4.1. ;A min plin, eu son de Lalin ~ Marin!

En Galicia hai varios lugares 0s que se asocia esta actitude: o mais cofiecido ¢ Lalin,
concello situado case no centro de Galicia. A formula que o expresa ¢ esta actitude. ;4
min plin, eu son de Lalin! ou ;A min plin, que son de Lalin! Este coiiécese e Usase en
toda Galicia e ignoro a sua orixe. En castelan o CORDE documenta ;4 mi, plin! dende
1917 pero carece da segunda parte galega que xustifica a nula importancia que se lle
da a algo no feito de ser de Lalin . En galego o TILG documenta esta mesma formula
dende 1901:

Podianselle en troques cantar as do barqueiro, que nunca chove como trona,
nin nunca choveu que non escampase ... e xa ela lle buscaria as voltas que pra
algo lle habia de valer os anos i o ser de donde era, que xa il veria como asi
que tivera os cartos na man, lle habia de decir como os rapaces do seu pobo

- Ai, sefior; a min , plin que son de Lalin (Pérez Placer 1901: 13).

En 1908 editao como refran Uxio Carré Aldao nesta forma: 4 min plin, que son de
caballeria e gasto espolin (A Nosa Terra 39, 1908; 5).

Esta mesma formula de indiferenza tamén a tefio rexistrada en Marin, co topénimo
Marin, e en Lindin. Nestes casos quiza sexa unha apropiacion por teren idéntica rima,
pero no caso de Lalin (6 revés de Marin e Lindin) é coherente con outros fraseoloxismos
que manifestan a potente autoestima dos lalinenses, coma tal estes desafiantes: ;Viva
Lalin, con razon ou sin ela! O que me dea un pau doulle un peso e, se é de carballo,
trinta reds” e tamén ;jEu son de Lalin: o que me dea un pau, doulle un peso; e, se é de
carballo, vinte reds! E dicir, os de Lalin ofrecen pagar a quen sexa capaz de golpealos.
O desafio esta en que dar un pau era “golpear [a alguén]” e golpear cun pau de carballo
era mais doloroso, porque ¢ unha das madeiras mais duras que se crian en Galicia.

% Segundo o CORDE da RAE, tamén se rexistra en castelan pero a primeira version recollida é pa mi ;plin!

que aparece en 1916 en México na obra de Mariano Azuela Los de abajo (Sargento, mi botella, mi botella
de tequila. Chata, estds muy lejos; arrimate a echar un trago. ;Como que no?... ;Le tienes miedo a tu...
marido... o lo que sea?... Si esta metido en algiin agujero dile que salga..., pa mi_jplin!... Te aseguro que
las ratas no me estorban). Pero no ano seguinte (1917) xa aparece no sainete de Carlos Arniches titulado
Los neutrales. Sainetes del Madrid castizo (Saco yo mis banderitas y le contesto: “A mi, plin”, * y acelero
la marcha. Entonces va ella y me profiere esa cosa fea que tiene por costumbre, y voy yo, me incomodo, y,
jzas!, la embisto de proa; pero la muy ladrona me se sumerge, y, jcataplum!... Un torpedo en la linia de
Sflotacion. Total: que si no me agarro al chaleco salvavidas, me ahogo).
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Coémpre lembrar que peso que ofrece € polisémico: pode ser unha peza metélica
ou unha moeda (antes do euro, un peso equivalia a cinco pesetas; e vinte reds, eran
as mesmas cinco pesetas). A constante devaluacion das moedas non da idea do que, a
principios do século XX significaba ese peso: daquela era difieiro.

Polo tanto, o ;4 min plin, eu son de Lalin! ou ;A min plin, que son de Lalin! encaixa
co caracter destemido e desafiante que os de Lalin se atribuen a si mesmos. ;4 min
plin! indica neste caso absoluta indiferenza; indica que 6 asunto en cuestiéon non se lle
concede a mais minima importancia.

4.2. Facerse de Covas ~ o de Covas

Co mesmo significado de facerse de Angrois (“desentenderse de algo no que un ten
ou deberia ter responsabilidade; finxir ignorancia ou despiste™) ®, existe a locucion
facerse de Covas en duas zonas marifieiras: Ferrol e Cambados * que distan entre elas
uns 140 km. En Ferrol coa variante facerse o de Covas. San Martifio de Covas ¢ unha
parroquia ferrold & beira do Atlantico, onda o cabo Prior: estd no territorio municipal
de Ferrol pero non se ve dende a cidade. En Cambados hai dous Covas proximos (un
lugar chamado Covas de Lobos (no concello de Cambados) e un Covas (no concello
de Meaiio). Pero ¢ mais probable que sexa o mesmo Covas de Ferrol, porque todolos
mozos de Cambados, por seren marifieiros, ian face-lo periodo de instruccion militar
a Ferrol. Que sexa o mesmo toponimo tanto en Ferrol coma en Cambados e que nun
lado e noutro se descofieza a motivacion ¢ sorprendente. ;Quedara nestes toponimos
algunha motivacion arcaica e oculta ligada ¢ valor semantico da palabra comun cova?
Se asi for, nada teria que ver cos actuais habitantes dos dous lugares chamados Covas
en Ferrol e en Cambados.

4.3. Facerse de Muros

E locucién sinénima propia de Vigo, segundo me informa Ramén A. Martins Seixo.
Sorprende que se faga en Vigo, a cidade portuaria mais grande de Galicia, esta
referencia a Muros, porque, ainda que Vigo e Muros son portos de mar, son de moi
diferente importancia e estan en rias diferentes e entre a ria de Vigo e a Ria de Noia e
Muros ainda estan a ria de Marin e maila ria da Arousa. A locucion facerse de Muros
co significado de “desentenderse de algo; finxir ignorancia ou despiste” evoca en nos
inmediatamente unha cofiecida e enigmatica féormula que se usa en toda a Galicia

% Peza metélica con peso determinado, que serve para comprobar o que pesan as cousas, comparandoas con

ela nunha balanza; ou que, pendurada dunha corda, serve para mover algiins reloxos ou para axudar a subir
e baixar unha cousa, compensando o peso.

Confirmanme esta informacion Xaquin Campo Freire, Henrique da Costa e Ramon Anxo Martins Seixo.
Cantos mais galons tefian no partido, mais recurso ao refraneiro e a facerse de Cobas: Que cada pau
aguante a sua vela; o que a fai a paga; chegar ata o final «caiga quen caiga»... ou outras similares que
comparten co patio da mifia casa o feito se ser particular (un problema particular). (Domingo Tabuyo.
Diario de Arousa 24.1.2013. [http://www.socialistascambados.com/web/2013/01/as-mesmas-frases-
feitas/] [Data de consulta: 24.1.2013]. Deste xeito, pidenlle que “demostradas as irregularidades” incoe un
expediente sancionador a estas empresas, no ambito das suas competencias autonomicas, ou dito doutro
xeito “movede o cu e non facerse de Cobas”.

65
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costeira: jSomos todos galegos, menos o patron que é de Muros! Ninguén conseguiu
explicala e nela parece que se intue que, sendo Muros parte de Galicia, o patrén de
Muros ponse de parte do conxunto: en certa medida a locuciéon e a formula parece
que vehiculan un concepto parecido. Agradezo 6 historiador Ramoén Villares esta
explicacion: “os de Muros tefien fama de ser especiais, como a tefien os maragatos ou
os xitanos. Pero non sei se € porque, como marifieiros, eran bos patréons ou porque non
facian parceria con ninguén ou non querian depender de poderes externos (gremios ou
confrarias). En Muros hai inmigracion (francesa, entre outras) e tamén emigracion que
se concentra na costa oriental dos EE.UU. (New Jersey, sobre todo): asi que ¢ frecuente
que saiban francés polos que chegaron e inglés polos que saen”. A fraseoloxia galega di
que os de Muros son especiais e diferentes, ainda que hoxe non se perciba en que o son.

4.4. Fer ~ fer-se ’andorra

En catalan atribtese esta indiferenza calculada 6s habitantes de Andorra, quizais nacida
da necesidade historica de manteren a sua soberania entre dous poderosos Estados
vecifios. E contase que un seminarista o utilizou dunha vez traducindo aquel episodio
no que Xesus estivo calado (lesus autem tacebat) diante do tribunal cando os seus
inimigos o acusaban en falso e o forzaban a que dixese dunha vez se el era ou non era
Cristo, o fillo de Deus, o Mesias. Lémolo en Mateo (26,63) e polo paralelo de Lucas
22,67 vemos que ¢ un deses casos paradigmaticos nos que calquera resposta positiva
ou negativa ¢ inqtil ¢7:

“fer (o fer-se) I’andorra” s aplica a les persones que dissimulen, no s impliquen
i no se sap que pensen, és a dir, que es fan el boig o el suec:

Aquesta peculiaritat dels habitants és tan coneguda que a Catalunya de fer
l’orni se’n diu fer ’andorra. Una vegada un estudiant de tocant a la frontera,
a I’hora d’ingressar en un seminari espanyol, fou cridat per traduir el Nou
Testament. Quan arriba a les paraules Jesus autem tacebat les va traduir,
amb tota bona fe, per Jesus feia ’andorra [...] El Manual Digest ja esmenta
aquesta caracteristica dels andorrans, que cal atribuir a la necessitat historica
de mantenir la sobirania a cavall dels dos poderosos estats veins.” (Bayard

Taylor. La Republica dels Pirineus. Andorra, 1867).
[http://reflexionsencatala.blogspot.com/2007_09_01_archive.html] [29.08.2013] ¢

4.5. ; Yo, argentino!

Debo 6 profesor uruguayo de Atenas Carlos Crida a informacion de que en Uruguay
para expresar indiferenza ante un asunto, para dicir que un se desentende dalgo do que
se fala ou das consecuencias dun problema, para manifestar que non intervén, que non
quere da-la stia opinidn, usan a formula Yo, argentino! E engademe que no Diccionario
del espariol del Uruguay de la Academia Nacional de Letras (Montevideo: Ediciones
de la Banda Oriental, 2011, pax. 97) no lema argentino, -a. di o seguinte:

7 “Se vos digo que si, non me ides crer; se vos fago preguntas, non me ides responder” (Lc 22, 67-68).

% Informacion de Joan Anton Rabella i Ribas.
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/Yo, argentino! fr. esp. Formula con que se advierte a alguien el desentendimiento
de las consecuencias de un problema. Morf.: El adjetivo concuerda con el
género del referente.

Neste caso, parece que se cofiece a motivacion inicial segundo me comunicaba o propio
Prof. Carlos Crida:

“Ayer, una compatriota uruguaya me informo de que la expresion yo, argentino
habia surgido en la Argentina, cuando sus ciudadanos eran detenidos por la
policia y se identificaban como tales para diferenciarse de los inmigrantes
italianos anarquistas. Explicacion muy logica y que concuerda con el uso de
esta expresion por los mismos argentinos, tal como me dijeron dos colegas de
la Universidad de Rosario, con el mismo sentido que tiene en Uruguay”.

Se esta explicacion ¢, como supofio, a correcta, percibese unha rapida derivacion
semantica da motivacion inicial. Tamén isto é normal na vida dos fraseoloxismos.

4.6. Hacerse el sueco

E moi comiin en castelan ¢ o DRAE definea como “Desentenderse de algo, fingir
que non se entiende”. Corren duas motivacions. A primeira, que este sueco ten que
ver con zueco (galego zoco, do latin soccus) e que € un zapato rustico con piso de
madeira que ainda se usa en Galicia e do que posiblemente proceda a palabra zoquete
(“tarugo de madeira corto e groso”) pero que tamén designa unha persoa torpe. A
segunda motivaciéon que corre ¢ que os marifieiros suecos que atracaban en portos
espafiois aproveitaban o seu descofiecemento do idioma local para entenderen s6 o que
lles interesaba ®. Sexa unha destas ou sexa outra, en definitiva esta loc. expresa unha
ignorancia finxida, interesada, teatral.

5. ¢Cales son os elementos en que se apoia esta proscricion dos
habitantes de certos nucleos habitados?

5.1. Sociocentrismo e grupos de referencia negativos

O sociocentrismo tal como o define Caro Baroja (1990: 277-306) consiste en crer que
un grupo humano ¢ o mais digno de terse en conta. Isto internamente axuda a definir
e cohesiona-lo grupo étnico, xeografico, social ou politico (principio de identidade) e
externamente axuda a diferencialo doutros grupos equivalentes (principio de contraste).

Pero, ainda que o pareza, os elementos xeograficos, os recursos econémicos, 0s
produtos, o caracter e a historia non son os Unicos elementos que configuran a imaxe
social dun grupo. Importa moito (e por veces mais) o relato resultante de cada grupo.
Marcial Gondar observa agudamente que, como ninguén pode vivir sen unha identidade
colectiva, todo grupo perfila a stia identidade utilizando ou creando un grupo de

% [http://www.muyinteresante.es/cultura/arte-cultura/articulo/icual-es-el-origen-de-la-expresion-hacerse-el-

sueco]
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referencia negativo, que considera paradigma do que non se debe ser nin facer (Gondar
1993: 16-25).

Gondar observa que a utilizacion do outro grupo como negativo do noso grupo, coma
a outra cara da mesma moeda, desprestixia o alleo para exalta-lo propio. Pero isto pon
4 vista que somos nds os que construimo-la imaxe do outro grupo; os que o facemos
ser unha unidade compacta e homoxénea (“Todos os cataldns, andaluces, portugueses...
son...”).

Canto madis incentivemos esa dimension negativa, mais convertemos o outro na
quintaesencia da maldade. Se temos en conta que os opostos pertencen sempre
ao mesmo xénero, canto mdais denigramos o de fora, mdis nos ensalzamos a nos
mesmos en canto que pasamos a encarnar a caracteristica contraria. Como
se ve, cando parecia que estabamos a falar simplemente do outro, no fondo,
estamos referindonos a nos mesmos (Gondar 1993: 19).

Na elaboracion desa imaxe grupal conta moito a historia (o que a ese grupo lle vai
acontecendo) e conta a economia (un grupo pobre terd peor imaxe ca un grupo rico).
Pero, como queda dito, contan sobre todo os outros grupos equivalentes: os mesmos
feitos acaban tendo relatos moi distintos e interpretacions moi diferentes “dentro e
fora da casa”. A imaxe exterior que proxecta un grupo rico, eficiente e poderoso ten
un eco que potencia a autoestima do grupo. A imaxe exterior que proxecta un grupo
pobre (mesmo sendo equivocada ou intencionadamente falsa) potencia o sentimento
de inferioridade do grupo. O delicado deste proceso ¢ que un adquire unha imaxe (de
virtudes e de defectos naturais) que non son froito da propia conduta senoén que se
adquiriron por nacer ou residir nun determinado lugar (ou ter unhas certas caracteristicas
fisicas).

Estados, nacions, grandes corporacions empresariais e algunhas grandes cidades tefien
hoxe organismos que coidan a “marca” do grupo, gastan importantes cantidades de
difieiro nela e a ela condicionan a sua politica interna e externa. Eventualmente pofien
en marcha accions xuridicas ante os Tribunais para defende-la “marca” ou o honor do

grupo.

Nos grupos pequenos nada diso existe ou ¢ moi dificil conseguir que exista: a
consecuencia ¢ que neste nivel os grupos secundarios (ou economicamente perdedores)
tefien peor imaxe externa e, por veces, tamén interna, porque acaban interiorizando o
relato hostil alleo °.

De todo isto resulta que, en boa medida, n6és sémo-lo que outros fixeron de nos; que as
identidades son estratexias e que esas presuntas fotografias do outro grupo, se ben se
mira, son armas para enfrontarse a el (Gondar 1993:20-22).

Baixando ¢ nivel que nos interesa e referindonos exclusivamente ¢ material galego,
vexamos agora cales son os elementos que simbolicamente se utilizan como degradantes.

70 Véxase o dito na n. 6.
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5.2. Posibles elementos lingiiisticos

(Por que os de Pontevedra atravesan mais de 20 km de montafias para iren encontrar
na aldea de Cuspedrifios (coa que non tefien relacion funcional habitual) un referente
de grupo humano pouco intelixente? ;Por que se fixan nese, que estd a 20 km, e non
noutro mais proximo ou por que non van un pouco mais lonxe? A escolla non parece
estar motivada pola distancia.

Sendo arbitrario o signo lingiiistico, non haberia por que encontrar unha motivacion.
Pero, necesitando formular algunha hipoétese, coido que, en primeiro lugar, poderia se-
la opacidade semantica do topoénimo, pensando quizais, caprichosamente, que sitio de
nome raro = sitio de xente rara. Cuspedrifios non corresponde a ningunha palabra do
léxico galego comun; ninguén sabe o que significa: dende logo nada ten que ver con
nenos de nome Pedro (afectuosamente Pedrifios) e poderia ser unha aférese de (mar)cos
petrineos (“marcos de pedra”) 7. Ante esta opacidade, que sempre ¢ un desafio para o
falante, quizais alguén asociou erroneamente este topénimo coa palabra cuspe (saliva)
e co verbo cuspir (“expulsar da boca [saliva ou outra substancia]”), feito feo que, se
cadra, axudou a degradala. A asociacion caprichosa ¢ un elemento activo na evolucion
lingiiistica pero, para tomar esta hipotese en serio, haberia que demostrala.

Outras veces a arbitrariedade pode vir de que un toponimo evoque algun significado
negativo dunha palabra da lingua comun. Algun dicionario galego define a palabra
comun coiron como “Vocablo de befa y de escarnio que se aplica a la persona entregada
al libertinaje”. Poderia ser que alguén asociase esa palabra co toponimo Coirds. As
evocacions que suscita unha palabra comun son subxectivas e incontrolables pero, para
tomar esta hipdtese en serio, tamén a haberia que demostrar.

Outras veces a arbitrariedade poderia vir de evocacions que suscita a fonética. Nos
topénimos 4 Canicouva (Pontevedra), Caamouco (Ferrol) e Correchouso (en San
Pedro do Castro de Laza) a opacidade unese a un elemento fonético (o ditongo ou)
que a algunha xente lle resulta escuro e pouco elegante. Puido ser que as sutilezas
subxectivas do fonosimbolismo (coas que, por veces, xogan os poetas) actuasen aqui
como elementos subxectivamente degradantes dun topéonimo. No terceiro exemplo
puido influir tamén a semantica de chouso que significa “cerrado”.

Con todo, tefio a sensacion de que a eficacia denigrante destes elementos ¢ secundaria,
porque precisa o impulso previo doutros elementos sociol6xicos mais potentes.

5.3. Elementos socioloxicos: nostalxia (finxida) e menosprezo (real) do sector
primario

No material examinado vemos que a dignidade se gradua coma nunha piramide: arriba
estd a cidade que actiia de metropole 7>. Nun nivel medio estd a beira do mar, tamén

O sintagma marcos petrineos (“marcos de pedra”) encontrase en documentacion medieval (quomodo vadit
in prono per illos marcos petrineos: Braga 1057) ainda que non sexa referida a este lugar.

Menos frecuente ¢ o caso no que a metropole ¢ a devaluada. Rabelais no cap. 7 do seu Pantagruel di
que a xente de Paris est sot par nature, par bequare et par bemol (“¢é parva por natureza, por becuadro
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dindmica que, por veces, actia de metropole fronte a niveis considerados inferiores.
Na base da piramide social estd a aldea rural e na base da base, estd a montaila. Pero
internamente as cidades reproducen tamén esa pirdmide e os barrios obreiros estan na
base padecendo o menosprezo das zonas consideradas céntricas, ricas e elegantes e, por
iso, receptoras dos mellores servizos publicos.

En case tddolos casos examinados vese unha constante: quen carga de significado
negativo o topoénimo alleo ¢ sempre alguén que vive nun nucleo diferente e goza dunha
posicion econdmica de (relativo) dominio. Son sempre nucleos mais urbanos ou mais
desenvoltos econdmicamente, porque viven da industria, do comercio, da cultura, da
relixion, da multiforme burocracia urbana ou dunha aleacion destes elementos. Pola
contra, os que padecen unha denominacidon degradante son sempre nucleos de menor
nivel econémico e de menor presenza social. E obvio, polo tanto, que na creacion e no
uso destes fraseoloxismos funcionan relacions de poder.

Pofierei como exemplo os alcumes que tiflan no século XIX os lugares da parroquia
de Santa Balla de Ponte Caldelas. Case tddolos lugares son directamente degradantes
ou de oficio pouco digno; curiosamente o lugar de Caldelas, no que se situa a igrexa
parroquial (e tamén a capital do municipio) leva o lustroso nome de rexedores (¢ dicir,
“os que gobernan”): seria inverosimil que non fose dese lugar o autor anénimo desta
lista de dicterios:

Ricos porcos, de Parada. Porcallons, de Paradela. Cabriteiros, de Gradin.
Probes de esprito, de Curias. Perfeitifios, os de Pazos. Triquillons, de Caritel.
Campadeirinios, da Fraga. Carrexons, de Porto Souto. Raposos, os de Leixoso.
Rexedores, de Caldelas (Ventin 2007: 263).

Estes ntcleos con poder tefien en comtin 0 menosprezo dos que viven no sector primario.
Este menosprezo, mais ou menos encriptado, € perfectamente compatible coa utilizacion
do produto dese sector en beneficio propio (transformacidn, comercializacion ou
consumo directo). Pode parecer un paradoxo pero ¢ inevitable, porque o sector primario
rural e marifieiro ¢ o principio e alimento imprescindible de toda a economia, de toda
a sociedade. Nunha situacion extrema a humanidade poderia sobrevivir sen lingiistas,
sen banqueiros, sen enxeieiros, sen futbolistas, pero non pode existi-la humanidade sen
labregos e marifieiros que dia por dia saquen da terra e do mar alimento suficiente para
todos e para todolos dias.

E dificil encontrar un principio mais certo e indubitable en toda a teoria econdmica.
Sen sector primario non pode haber sociedade. A pesar desta evidencia os que nunca
viviron outra vida que a vida urbana, orgullosos dos seus “saberes” exclusivos de
urbanitas, sempre tenderon a considerar inferiores as persoas do sector primario porque

e por bemol”) (cit. por Ugarte 2011:169). Se esta cita pode ser de autor (e non popular), ainda hoxe no
Morrazo ¢ comun designar como fodechinchos a todolos turistas do centro de Espana (especialmente
madrilefios), porque coa stia demanda elevan tanto o prezo do chincho ou xurelo pequeno, que as familias
dos marineiros tefien que privarse de comer peixe tan sabroso nesa época (Castro 2005: 45). A nivel
municipal vimos outro exemplo de retruque periférico en 2.4.2.
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aparentemente carecen do refinamento urbano. Lémbrese o dito en 3.1. verbo do
significado de rusticus en latin e percibase a malevolencia terminoldxica que hai en
que as nosas palabras cortesia e urbanidade veian de corte e de urbe e eu pregintome
como se poderia denominar a boa crianza rural, tantas veces mais delicada c6 habitual
comportamento urbano: velai como o secundario e adxectivo (saberes e estilo de vida)
se converte en esencial e prioritario.

E certo que, por veces, do sector beneficiario saen expresions de simpatia 6 sector
primario mais non sempre son sinceras. Moitas veces se ten citado o poema de Horacio
Beatus ille, no que se loa dende a cidade a vida rural: pero case nunca se di que ese
poema acaba con estes versos
haec ubi locutus faenerator Alfius,
iam iam futurus rusticus,
omnem redegit idibus pecuniam,
quaerit kalendis ponere (Horatius 2,67-70).

que veilen dicir mais ou menos asi: En dicindo isto [as marabillas da aldea], o usureiro
Alfio, que a pouco mdais métese labrego, foi correndo recolle-lo difieiro todo [que
emprestara] e buscaba a quen emprestarllo o primeiro do mes seguinte: ¢ dicir, Horacio
sabia ben que na cidade moitos tefien algunha vez un ataque de amor 6 campo pero
sen maiores consecuencias: coma a Alfio, o que realmente os move son os rapidos
beneficios que se poden obter na vida urbana.

O propio turismo, que a nivel mundial traslada ciclicamente moitos milléns de persoas
a zonas de sector primario, non deixa de ser un moderno Beatus ille.

Se ben se mira, o que provoca a minusvaloracion da aldea ¢ o feito de que o traballo
rural e marifieiro ¢ duro e mal pago. Na cidade corre mais o difieiro; e na aldea, menos.
Por iso a cidade vale mais ca aldea. O difieiro € o metro social; o criterio de valoracion
dos grupos humanos. A lingua ¢ un espello desta fractura social e actia como poderosa
ferramenta de poder; ainda que tamén sexa espello de impulsos humanisticos que hai
no corazén humano.

No contraste terra-mar, fronte & connotacién negativa equivalente & que os marifieiros
lle pofien 0s do monte, non percibo que a xente de terra adentro vexa a da beira do mar
de forma tan negativa. S6 perciben que € mdis rachada falando (vende o seu peixe con
menos circunloquio); que o baile tradicional é na costa mais brincado e menos maino;
que a roupa da muller ¢ ali mais curta pero non parece haber mais negatividade. Por iso
me sorprende que haxa connotacions negativas asociadas a portos de mar nos Agores:
quizais o cardcter insular e volcanico non permita un verdadeiro rural.

5.4. Elementos politicos: inmigrantes, barrios obreiros, etnias viciiias.

Hai unha antitese social que € capital-periferia (que case nunca consegue disfrazar de
xeografia o que ¢ politica econdmica) e unha antitese social que ¢ indixena-inmigrante
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(esta menos eufemizada). Dentro das propias cidades hai tamén estereotipos negativos 3
que, sistematicamente, afectan a certos barrios obreiros, como vimos en 2.2.4. ¢ 2.3.1.
Contra 1960 moitas cidades denominaban barrio de Corea un barrio urbano que
oficialmente tifia e ten outro nome. Nel situaba a opiniéon comun a conflitividade
primaria e iso, dalgun xeito, marcaba a todolos vecifios dese barrio. Criado ese chibo
expiatorio, a sociedade descargaba nel toda a sua mala conciencia. Pero nunca lle deu
mal nome a barrios elegantes nos que asentan as direccions de entidades bancarias que
executaron sen escrupulo unha brutalidade de guante blanco que provocou enorme
sufrimento a moita xente, que nalgins casos chegou 4 desesperacion e ¢ suicidio.

Paradoxalmente a intelixencia, o rigor e a eficacia no traballo non admiten nin tanta
variedade nin tanta espontaneidade popular. Como dixen en 4. eses conceptos estan
privatizados ou nacionalizados e tefien poderosos organismos que coidan de que esas
marcas luzan sempre inmaculadas e que identifiquen sempre positivamente; con elas
non se admiten nin bromas nin chistes: facelos seria descato ou crearia inmediatamente
un conflito diplomatico ou comercial. Son palabras maiores. A entidade identificada
estd por riba de todo.

Ainda que en Galicia, pais de emigracion, o volume de inmigrantes ¢ baixo, a nivel
global canto queda dito ¢ aplicable 6s inmigrantes, vitimas secundarias de fraseoloxia
denigratoria. Tamén aqui se precisa dicir unha palabra. A emigracion ¢ o indicio certo
dunha situacion de extrema gravidade no pais de orixe. Nesa situacion os que saltan fora,
arriscando cegamente a stia vida, son os mais valentes, dindmicos, capaces. Iso significa
que a emigracion ¢ unha sangria para o pais de orixe (sempre marchan os mellores)
¢ unha transfusion de sangue novo para o pais receptor. E tamén ¢ ben cofiecido que
moitos dos grandes innovadores tefien detras, nalglin momento, a transfusion de sangue
inmigrante. Pero ese sangue novo nunca se recofiece ata que tritinfa.

Finalmente, os pobos vecifios tenden a converte-la etimoldxica rivalidade en menosprezo.
E cousa vella que xa se percibia no propio mundo biblico. Os xudeus de Xerusalén, Belén
ou Emats (severos no liturxico pero pactistas con Roma no politico) menosprezaban os
galileos de Nazareth ou Tiberiades (pouco interesados nas sutilezas teoricas e litirxicas
da Torah pero mais levantiscos no politico). Para un vecifio de Xerusalén Galilea era un
territorio degradante, porque ademais falaba arameo. No evanxeo de Xoan contase que,
cando Filipe quedara marabillado pola potente personalidade de Xesus, convidou o seu
amigo Natanael a ilo coflecer. A reaccion inicial de Natanael foi tipica do que vimos
falando: —;Pero de Nazaret pode sair algo bo? (Xoéan 1,46). Ser galileo non abria
portas en Xerusalén. Pero entre Xudea e Galilea ainda estaba a rexion de Samaria, un
territorio dificil para os do norte € para os do sur cando pasaban 7*: cando Xesus baixa
a Xudea (Lc 9,51-56), producense sorpresas en Samaria; e cando da Xudea sobe a
Galilea (Xn 4, 1-42) prodicense sorpresas en Samaria; pero Xesus, o galileo, en Lc 10,

Nin podemos esquecer que nas cidades hoxe hai estereotipos negativos, pero moi activos, entre siareiros
de diferentes equipos de futbol que personifican cidades ou barrios enteiros.

Lémbrese que Galilea, Samaria ¢ Xudea era rivais, mesmo no sentido etimoloxico de rivales “que tefien
que comparti-las augas do mesmo rio (rivus)”, neste caso o rio Xordan.

Cadernos de Fraseoloxia Galega 15, 2013, 141-182.  ISSN 1698-7861 169



Xesus Ferro Ruibal. ‘Ser ~ parecer ~ facerse de Angrois’. Relacions de clase e caducidade fraseoloxica en estereotipos de ignorancia e
indiferenza

25-37 acaba pofiendo de modelo de humanidade precisamente unha persoa samaritana:
encontrara tirado nun camifio un home a quen roubaran e deixaran medio morto; e el
fixolle as primeiras curas, levouno a unha pousada e pagou a hospitalizaciéon. Antes
pasaran un sacerdote e un clérigo e fixeran coma quen que non viran nada.

5.5. A historia xera arbitrariedade

Pero todos estes elementos precisan a forza implacable do paso do tempo que, do
mesmo xeito caprichoso que esquece a maior parte do que acontece no mundo, tamén
caprichosamente garda memoria das chatas de certos individuos, caprichosamente
esténdeas a todo o colectivo do que formaron parte e caprichosamente mantén viva
esa marca colectiva. O uso mantén o ditame social sobre un colectivo pero, tempo
andando, xa ninguén cofiece a motivacion (;por qué os batavos? ;por qué os beocios?
(por qué os de Angrois?): ¢ dicir, a cualificacion negativa ¢ absolutamente arbitraria.

No seguinte cadro trato de sintetiza-los elementos que en Galicia negativizan un grupo.

Opacidade semantica | Cuspedrifios, A Canicouva, O Cadramon,
" Petelos, Angrois, Cambas, O Picato, Fazai,
é Lanzos, Estelo, Rouzés, Correchouso.
2 | Evocaciéns Cuspedrifios Cacheiras, Coiros.
£ | semanticas
3 - Fono-simbolismo A Canicouva, Caamouco, Correchouso,
:.E Rouzos, Berbetouros.
> Sector primario Case todolos topénimos galegos citados,
c entran, dun xeito ou doutro, neste concepto.
§ Mais negativo o rural cé marifieiro.
S | » |Montafia A Canicouva, Angrois, Cuspedrifios, Cacheiras,
g § O Cadramon, Lindin, Estelo, Rouzéds, Limiaos
|2 Correchouso.
'S |Lonxania Muros , Cuspedrifios, O Cadramon, Petelos,
@ Invisibilidade Coir6s, Cambas, Montecuruto, Rouzos.
Barrios As Sindicais, A Cheda, Garabolos, Pitgos.
Inmigracién Belgas (F), Polacos (EEUU), Galegos (AR)
Rivalidade economica | Rivalidades econémicas multiples.

6. A fixacion fraseoloxica ten data de caducidade: o sintomatico
caso de Angrois

Se ata aqui este artigo non fixo mais ca constatar realidades tristes, dobremente
tristes por seren universais, 0 que segue esta escrito con esperanza, porque a fixacion
fraseoloxica non ¢é para sempre.
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6.1. Obsolescencia das locucions referidas a Angrois

En case todolos fraseoloxismos galegos que citei observei esta constante: a xente menor
de 40 non os usa ou mesmo os descofiece °. Mesmo en Compostela a xente de mediana
idade xa descofiecia que Angrois arrastrase entre os maiores esa mala imaxe.

Como dicia o outro, o mellor amigo do home non é o can, senon o chibo expiatorio,
porque a todos nos gusta ter sempre un a man. Estas xeografias case imaxinarias,
que chegaron a nos antes pola fala e por prexuizos que por corfiecemento do terreo,
estan xa en trance de desaparicion, como todo, de non teren acadado vida propia
no mundo da hipercomunicacion medidtica [...]. Destas xeografias imaxinarias
escribiu unha vez Xavier Alcala. Non sei se seria na revista de boa memoria
e pouca vida, ‘Animal’. O caso é que non a atopo e desde aquel momento as
circunstancias cambiaron. Daquela as expresions estaban vivas. Ultimamente
terio feito a experiencia cos meus alumnos e case ningun lle di nada o de ‘pareces
de Rouzos’. Si, pola contra, sonlle familiares os chistes sobre os de Lepe, ou
oS prexuizos nacionais -e mesmo autonomicos- por teren acadado esa vivencia
mediatica, catodica ou plasmica de arestora (Vazquez-Monxardin: 2010).

A moitas persoas que tefien menos de 40 anos s6 lles resultan vivos, como di Vazquez
Monxardin, os que perviviron ou se crearon nos modernos medios de comunicacion
(os de Lepe). Pero esa falta de informacion verbo dos arredores das cidades xa € unha
resposta valiosa; moi valiosa, porque indica que estes topicos de clase (rural-urbano)
felizmente caeron en desuso. Algo aconteceu que os fixo inoperantes e os retirou da
circulacion. ;Que ¢é ese algo? ; Por que desaparecen do uso?

6.2. A transformacion da aldea

Os lugares de estereotipo negativo son aqueles onde a xente vive inevitablemente
pobre. E unha léxica inhumana pero ¢ 16xico. Ten a sta dignidade a pobreza pero todo
o mundo aspira naturalmente a un razoable benestar.

Mais tamén hai un segundo elemento: a incomunicacion. A abundancia de fontes ¢
rios ¢ a politica monastica de arrendamento de terras en foro transmisible a fillos e
netos provocou que a xente en Galicia non vivise agrupada en ntcleos urbanos senon
(coma en Bretafia e en Irlanda e en menor medida na Espafia cantabrica) dispersa e
0 pé das pezas de terra que cultivaba. Por iso moitos nticleos habitados de Galicia
non chegaban nin chegan 4s seis vivendas. Ben pois ata 1960, mais ou menos, moitas
das 36.000 aldeas de Galicia carecian dunha estrada que permitise a chegada dun
automobil e a moitas ainda non chegaba a electricidade. Aldea era sinénimo de vida
austera e de incomunicacion. Contra 1950 en Padroso (Xunqueira de Ambia) ainda se
consideraba un matrimonio moi vantaxoso casar para o pé da carretera € 0 mesmo
acontecia en Garabds (Maside) con casar na carretera’® e casar a carén da carretera

5 Os mecanismos de degradacion verbal entre a mocidade actual son outros: as filias e fobias deportivas, as

de grupo social, cultural ou politico.

76 Informacién que debo a Victor Estévez.
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(Rubinos 2013:491), locucidéns nas que curiosamente se usa o nome castelan da
estrada. Esta incomunicacidn era a que permitia que a aldea tivese comportamentos
asimétricos coa vila (o mais chamativo, o lingiiistico 77).

Pero entre 1965 e 1985 os 36.000 lugares rurais de Galicia pagaron a chegada da
electricidade e construiron con prestacion vecifial (e algunha axuda publica procedente
dos impostos pagados) unha estradifia que os conectou 4 “civilizacion” e que, no peor
dos casos, permitiu que un automobil chegase ata calquera aldea. Este artigo estase
redactando nunha aldea que ainda hoxe segue tendo as stias cinco vivendas, pero &

que chegan o pan e peixe antes das nove da mafia e na que estou conectado 4 internet.

A aldea cambiou moito. Tanto que as aldeas proximas as cidades estanse convertendo
en lugares residenciais de alto nivel. A xente nova xa non ve o que ainda se via hai
cincuenta anos. E, faltando os referentes, iso afecta 4 lingua. Angrois non ¢ hoxe o que
era en 1950 7%,

6.3. Angrois destriie a semantica dos fraseoloxismos nos que figura
6.3.1. ;Vai feita unha Berenguela!

En boa parte de Galicia no inicio deste século XXI ainda se mantén vivo o costume,
considerado celta, de que os dias de festa tefien o seu inicio e punto forte na noite
anterior. Asi ¢ ainda hoxe nas grandes romarias galegas. E, por esa razon, tamén a festa
de Santiago (25 de xullo) ten en Compostela boa parte da sta dilatada intensidade na
noite do 24 6 25. Contra a medianoite abarrotan a praza do Obradoiro os espectaculos
de pirotecnia (os Fogos do Apdstolo, nos que curiosamente se queima un simulacro de
catedral) e tamén os de luz e son. Despois a festa musical e gastronomica dura unha
noite sen fin e, segundo abre dia, vai engadindo pasarriias musicais e manifestacions
relixiosas, politicas e culturais, converténdose no Dia de Galicia. E un dos dias no que
se concentran en Santiago mais cidadans de toda Galicia pero tamén ¢ un dos dias no
que hai mais peregrinos, mais turistas, mais autoridades estatais e, consecuentemente,
mais forzas de seguridade.

Unha tradicion xa algo esquecida di que esa noite as mulleres irradian en Santiago mais
beleza ca nunca en todo o ano. A vella tradicion merece contarse porque callou nun
fraseoloxismo santiagués.

A emperatriz Berenguela (1116-114) 7°, esposa de Afonso VII o Emperador, enterrada
na capela das reliquias da catedral de Santiago, foi muller de beleza senlleira. Otero
Pedrayo di que o acredita a proverbial fermosura, recato do rostro e elegancia do

77 Aaldea era monolingiie galega, mentres que a vila ou a cidade eran bilingiies con exclusivos e indiscutibles

privilexios para a lingua oficial do Estado.

Un recentisimo artigo de Neira Vilas (Neira 2013) da conta de que hai sesenta anos vecifios de Angrois
traballaban como carreteiros de grandes pesos e non pequenas distancias nos seus caracteristicos carros
romanos de dous eixes, case unicos en Galicia.

Tratase de Berenguela de Barcelona, filla de Ramon Berenguer 111, conde de Barcelona, e de Dulce de
Provenza; irma, polo tanto, de Ramon Berenguer III, conde de Barcelona. Casada con Afonso VII o
Emperador, foi nai dos reis Fernando II de Ledn e de Sancho I1I de Castela.

79
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tocado e indumentaria da sua estatua xacente (Otero 1964: 595). Unha vella tradicion
oral compostelana asegura que ten permiso de Deus para sair do seu sartego unha vez
por ano, precisamente nesa noite dos Fogos do Apdstolo, e pasear entre a xente; € que
Deus tamén lle d4 o poder maxico de, esa noite, contaxia-la sua elegante beleza as
santiaguesas que esa noite vemos mais intensamente elegantes e garridas ca nunca. De
feito o mais grande piropo que se lle pode botar en Santiago a unha moza que pasa ¢ o
de ;Vas feita unha Berenguela!

6.3.2. Ser / parecer / facerse de Angrois: iniciase o cambio semantico

Neste ano 2013, cando eran as 20:41 do 24 de xullo e Santiago fervia de xente a punto
de inicia-la stia gran noite, a noite da beleza das berenguelas en Compostela, aconteceu
unha inmensa desgraza, a tres quilometros da estacion de ferrocarril: un tren hibrido
Alvia, de alta velocidade, que vifia de Madrid con destino Ferrol con 218 pasaxeiros e
4 tripulantes, colleu a curva da Grandeira, en Angrois, 6 dobre da velocidade permitida
e descarrilou aparatosamente. Das 222 persoas que viaxaban no tren, preto de 140
resultaron feridas e 79 morreron 0.

Traio a esta revista o dato porque nos vai permitir asistir en vivo a unha transformacion
fraseoloxica, fendmeno que non sempre se pode detectar, porque, como xa escribin
noutro lado

As linguas son codigos milenarios e para explicar unha palabra case sempre
temos que dar explicacions que nos remontan a mil, dous mil ou tres mil anos
atras. So excepcionalmente témo-la ocasion de asistir a un feito lingiiistico
chamado a quedar para sempre na lingua. Coido que este é o caso das locucions

que encabezan esta nota e merece explicarse.
http://portaldaspalabras.org/noticia/ser-de-angrois [5.8.2013].

Nesa hora 20:41 do 24 de xullo de 2013 os tradicionalmente deostados vecifios de
Angrois sentiron unha enorme explosion e un fume que fixo pensar nunha bomba. Pero
axifia se decataron de que no campo da festa habia unha parte dun tren con feridos
dentro que pedian auxilio . Asomaronse e na via, que ali pasa profunda, viron o
resto da catastrofe: un dos vagdns estaba ardendo. Inmediatamente deron a alerta as
autoridades pero na primeira e traxica media hora eles foron a inica conexién coa vida
para moitos dos viaxeiros. Sen pensalo mais, sen pensar en se na via habia electricidade
ou se por outra via podia aparecer outro tren, baixaron a axudar a sair do tren 6s que
estaban dentro atrapados e indemnes ou feridos ou xa mortos 2. No vagén que ardia
entraron a axudar a saca-los feridos.

[http://gl.wikipedia.org/wiki/Accidente ferroviario_de Angrois_de 2013].

Entre os innumerables datos humanos desta traxedia estd que nese primeiro vagon que saltou ¢ alto e
caeu no medio da aldea de Angrois viia Ana Belén Leis, santiaguesa de 37 anos, residente en Villena
(Alicante) e que vifla precisamente a Angrois onda os seus pais e a quen os solidarios vecifios recofieceron
inmediatamente e axudaron a sair con ben.

“Como xa dixen no do Funambulista Coxo, as veces danse reaccions a medio camifio entre o instintivo
(dar axuda sen pensar) e o racional (solidariedade)”. Comentario de Xerardo Vidal. [http://perfectoconde.
blogspot.com.es/2013/07/0s-de-angrois.html]. [31.7.2013].
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Facia falta de todo e os veciilos de Angrois baleiraron as suas casas de toallas, de sabas,
de mantas e de botellas de auga e mesmo desmontaron as portas dos armarios para
podelas utilizar como primeiras padiolas. Houbo quen non parou de facer infusions en
potas de caldo. E quen non podia facer outra cousa, simplemente acarifiaba un ferido
no chan ¥; un destes feridos, que era un neno, sé dicia: ;Sefiora, non me marche, por
favor! A alerta axifia mobilizou o auxilio de bombeiros, sanitarios e forzas de orde.
Os testemufios graficos enchen numerosas paxinas de internet 3¢ e o accidente xa ten
entrada propia en 38 idiomas da Wikipedia.

En canto empezaron a chegar medios técnicos, os vecifios puxeron a disposicion as suas
hortas para que as ocupasen gruas, ambulancias e mesmo medios de comunicacion. O
relato que os medios de comunicacién empezaron a facer desta xenerosidade empezou
a contaxiarse e moita xente mobilizouse en toda Galicia: médicos, enfermeiros e
psicologos presentdronse voluntariamente nos hospitais para axudar; os bombeiros
suspenderon a folga que mantifian; milleiros de persoas presentdronse a doar sangue
(as berenguelas de Compostela, as primeiras): vimolo na TV. E cando o servizo quedou
nas mans do profesionais, os vecifios de Angrois discretamente retiraronse.

Angrois foi durante dias a antitese da indiferenza ou da pouca intelixencia. Angrois foi
unha explosion contaxiosa de solidariedade total e de intelixencia superlativa. Angrois
foi o que todolos galegos queriamos ser. Angrois foi o mellor que hai en nés.

6.3.3. Producese un cambio semantico radical

Diante daquela explosion de intelixencia e xenerosidade & que moitos asistimos
conmovidos pola radio primeiro e pola TV despois, 0os que xa temos algins xaneiros
empezamos a preguntarnos ;pero ser de Angrois non era ser parvo? ;e facerse de
Angrois non era inhibirse e ser insolidario?

Constatei que en diferentes lugares de Galicia a xente menor de trinta anos, que xa non
oira en vivo estes fraseoloxismos, estabase facendo esta mesma pregunta. Preguntaban
mesmo os xornalistas que non eran de Compostela. A traxedia de Angrois, na curva da
Grandeira, confrontounos a moitas preguntas.

Non faltaron nos dias seguintes expertos que, como quitdndolle mérito, dixesen que
aquela explosion de xenerosidade dos vecifios de Angrois era a habitual nestes casos.
Estou seguro que no mundo rural, si (polo menos no galego *°) pero xa non estou tan
seguro de que sexa tan habitual no mundo urbano, ainda que tamén se viron casos asi o

8 [http://www.abc.es/local-galicia/20130726/abci-vecino-angrois-tras-accidente-201307261040.html].

8 Simplemente con pofie-la palabra “Angrois” no buscador de imaxes de Google, o lector podera encontrar,

entre moitas fotos innecesarias, imaxes de solidariedade e ternura superlativa.

Na Galicia rural, cando acontece unha desgraza ou unha perda, normas non escritas de obrigado
cumprimento prescriben a axuda mutua compensatoria. Pofierei un caso que se acaba de vivir na aldea de
Caritel nestes dias de agosto de 2013, nos que redacto esta nota de urxencia. O raposo entrou pola noite
no poleiro de Delia Malvar e matoulle as galinas todas. Sen necesidade de asemblea vecinal ningunha, 6
outro dia entraron pola porta de Delia os vecifios e déronlle cadansta galifa ata repofieren a cantidade de
galifias que Delia tifia. Este codigo non esta promulgado no Diario Oficial de Galicia pero o cumprimento
¢é seguro.
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11.3.2004 en Madrid. Pero hai un exemplo recente: doce dias antes, 0 12.4.2013, 28 km
0 sur de Paris (Notre-Dame), en Bretigny-sur-Orge tamén se producira un accidente de
tren con seis mortos e trinta feridos; e segundo publicou a prensa francesa a Policia
queixouse de que a xente que estaba por ali, en vez de socorre-los feridos, dedicouse
a facer fotos e videos cos seus teléfonos mobiles; e de que mesmo houbo quen
aproveitou para roubar maletas e teléfonos que quedaran polo chan %. O de Angrois
foi excepcional ¥,

A altura ética percibese en como os protagonistas foxen da prensa e como alglns
chegaron a sentirse molestos da insistente presenza dos micréfonos.

Aqui pasou o que pasou. Todos somos un: pasa algo arriba e imos ala arriba.
Pasa abaixo, e marchamos para abaixo. Fixémo-lo que puidemos. Non hai madis
que contar nin mdais que falar. Agora so desexamos que os feridos melloren e
poder volver a normalidade. O malo é non podermos durmir coa lembranza do

que vimos e vivimos.
[http:/www.sermosgaliza.com/artigo/galiza/angrois-existia-antes-do-24-x/20130803072702017857.html]

En Angrois todo o mundo ten horta e animais na casa . Tamén hai algtns xardins. Nas
hortas e xardins das casas de Angrois situaronse camaras de TV de medio mundo. E
ali & vista do mundo Angrois lavou unha imaxe arbitraria (ou de motivacioén esquecida)
e apareceu 6 mundo radiante e cargada de connotacions positivas: xente compasiva,
solidaria, xenerosa e intelixente. Nas redes sociais falabase de maneira univoca de
Angrois e esa univocidade contradicia abertamente a semantica que ainda recollian
publicacions de 1970. Constatei que moita xente, maiormente universitarios doutras

8 No dia seguinte [13.7.2013], Le Monde citaba testemuflos segundo os cales une trentaine de jeunes venus

des environs auraient tenté de ‘voler’des effets des victimes, sacs, portables ou autres et caillassé les
pompiers qui intervenaient, avant d’étre évacués hors du périmétre par les CRS. // 19.7.2013 Brétigny-
sur-Orge : T’as trouvé quoi dans les bagages? Christophe Crépin, porte-parole du syndicat, qui était sur
place, parle d’«une quarantaine de voyous. Il y avait des gens qui étaient en train de perdre leurs bras ou
leur jambe, et d’autres sont venus voler leur montre ou leur portable! (Christophe Crépin. Unsa-police)
(Le Figaro (19.7.2013). 4 17h30, alors que nos collégues interviennent, ils voient un groupe de jeunes [ |
présents pour dépouiller les victimes et notamment les premiers cadavres. (Slate.fr 19.7.2013).
Obviamente, pola mifia cabeza non pasa establecer un contraste Angrois—Bretigny nin, menos ainda,
Galicia - Tle-de-France: chégame con ve-los terribles, reiterados e absurdos incendios forestais de Galicia,
que case nunca vin nas foréts francesas, para comprender que o mal vai en nos sempre como unha
posibilidade tentadora e destrutora. Pero si coido que a aldea e a cidade tefien un pulso humano moi
diferente. Cristina Sanchez Carretero (La Voz de Galicia 24.10.2013), antropdloga especialista en duelos,
dicia que actualmente se esta consolidando o tabtl da morte que substitiie o tabu do sexo: distancidmonos
da morte, apartamo-los nenos, ¢ deixamos este asunto nas mans de profesionais en tanatorios. Estase en
contacto a través dos outros, da television. Os rituais de duelo limitanse 4 familia e poucos amigos. En
cambio nos atentados ou catastrofes a xente non espera que as institucions lle digan en que lugar hai que
reunirse: monta altares onde considera que ai desapareceu a vida. En Angrois tamén houbo estes altares
pero non duraron porque eran de xente de fora. A diferenza é que os vecifos de Angrois sentiron a morte
de xente descofiecida coma se fose propia, coma se fose a dun familiar directo. E precisaron respostas e
atencion psicoloxica intensa.

“Gando hai menos. Ao que houbo! Agora hai un rapaz con seis vacas pero antes en cada casa habia duas
ou tres. Galifias e porcos hai en todas” [http://www.sermosgaliza.com/artigo/galiza/angrois-existia-antes-
do-24-x/20130803072702017857.html].
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partes de Galicia, descubriron neses dous dias os vellos fraseoloxismos e impuxeron co
uso a nova semantica que podiamos sintetizar asi:

Valor semantico
polo menos ata 1970

Nova semantica
dende 24.7.2013

ser de Angrois

Ser parvo, tosco, inexperto.

Ser rapido en reaccionar, xeneroso,
solidario, “unha das cousas mais
decentes, mais nobres e mais
emocionantes que se pode ser en
Galicia.”

parecer de Angrois

Parecer parvo, tosco,
inexperto.

Ser rapido en reaccionar, Xxeneroso,
solidario.

facerse de Angrois

Facerse o parvo; finxir non
entender para inhibirse;
desentenderse das obrigas.

Comprometerse de maneira
inmediata e sen reservas na axuda
que outros precisan.

6.3.4. A consumacion do cambio fraseol6xico: agora todos queren ser de Angrois.
O espiritu de Angrois.

Nunca puidemos asistir a unha tan repentina destrucion da fixacion fraseoloxica e a un
tan repentino e radical cambio semantico. Foi determinante a publicidade do feito, que
tivo inmediato alcance mundial por radio, por TV e polas redes sociais. Inmediatamente
empezaron a chegar de todo o mundo mensaxes eloxiosos para esta aldea de nome
unico. Os de Angrois son os novos samaritanos. En poucos dias na prensa sairon
titulares que desmontaban para o mundo enteiro un fraseoloxismo de ambito local:
Angrois ¢ un simbolo mundial positivo. Con estes elocuentes testemufios remata esta

homenaxe:

Accident ferroviaire: les habitants de Angrois toujours sous le choc
Le Monde. [http://fr.euronews.com/2013/07/26/accident-ferroviaire-les-habitants-de-angrois-toujours-sous-le-choc/]
[26.7.2013]

Agora todo o mundo quere ser de Angrois
[http://www.elcorreogallego.es/portada/ecg/agora-todo-mundo-quere-ser-angrois/idEdicion-2013-07-29/
idNoticia-819312/] [29.7.2013]

El orgullo de ser de Angrois (Andrés Guerra)
[http://www.revistavanityfair.es/articulos/el-orgullo-de-ser-de-angrois/17876] [31.7.2013]

Yo quiero ser de Angrois (Juan Jose Almagro)

[http://cincodias.com/cincodias/2013/07/31/economia/1375287809_763266.html] [31.7.2013]

Angrois: Premio Principe de Asturias de la Concordia 2014 (Salvador Caracuel

Rubio)

[http://www.change.org/es/peticiones/angrois-premio-principe-de-asturias-de-la-concordia-2014] [31.7.2013]
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Peticion dirigida a: Xunta de Galicia. XUNTA DE GALICIA: MEDALLA DE
GALICIA VECINOS ANGROIS por labor #solidaria en #tragediatren

[http://Iwww.change.org/es/peticiones/xunta-de-galicia-medalla-de-galicia-vecinos-angrois-por-labor-solidaria-en-
tragediatren] [31.7.2013]

El BNG pide que se retire de una enciclopedia la definicion de los vecinos de
Angrois como «parvos». La Gran Enciclopedia Gallega atribuye ese significado

a frases como «parece que ves de Angroisy o «;coidas que son de Angrois?»
[http://Iwww.lavozdegalicia.es/noticia/galicia/2013/08/22/bng-pide-retire-enciclopedia-definicion-vecinos-angrois-
parvos/00031377188255113227848.htm] [23.8.2013]

Pese a que se dice que la sociedad estd cada vez mads deshumanizada, yo no vi

eso alli, sino todo lo contrario. Vi una sobredosis de humanidad.
José Ramon Sanchez. Xefe de Bombeiros de Santiago. Faro de Vigo 24.8.2013; péx. 20.

[La ciudad de] San Fernando entrega el proximo viernes la Medalla de la
Ciudad a los vecinos de Angrois [...] "El suceso de aquel 24 de julio no se
nos olvidara jamds, pero tampoco desaparecerd de la memoria colectiva de
La Isla la actitud solidaria, la humanidad y el pundonor de los vecinos de esa

parroquia de Santiago de Compostela”.
[http://www.diariodecadiz.es/article/sanfernando/1616627/san/fernando/entrega/proximo/viernes/la/medalla/la/ciudad/los/
vecinos/angrois.html]

El Tribunal Supremo, Sara Baras y los vecinos de Angrois, entre los
homenajeados el 24-S [por la ciudad de San Fernando en el 203 aniversario de
las Cortes de la Isla de 1810]

[http://www.diariodecadiz.es/article/sanfernando/1601880/tribunal/supremo/sara/baras/y/los/vecinos/angrois/entre/los/
homenajeados/s.html]

El principe apela al ‘espiritu’solidario de Angrois para “superar la adversidad”
http://www.rtve.es/noticias/20131025/principe-apela-espiritu-solidario-angrois-para-superar-adversidad/777220.shtml

Angrois significa solidaridad. La Enciclopedia Gallega revisara el texto
peyorativo sobre este lugar
http://www.lavozdegalicia.es/noticia/santiago/2013/12/01/angrois-significa-solidaridad/0003 20131281P16991.htm

Mesmo naceu un novo sintagma: o espiritu de Angrois, que tres meses despois teria
xa 9820 citas en Google, e que consistiria precisamente neste socorrismo instantaneo,
espontaneo e colectivo ante unha traxedia, sen facer preguntas, sen facer diferenzas,
sen esperar polos técnicos profesionais destas cousas, sen perder tempo en analizar
causas e buscar culpables; un socorrismo que pon o 100% da stia atencion e dos seus
recursos nos feridos; un socorrismo non profesional que pode chorar sen disimulo cos
feridos pero que lles d4 tal dose de calor humana que fai que sobrevivan ata a chegada
dos curadores profesionais. Coido que ¢ o 31.7.2013, sete dias despois, cando entra en
circulacion este sintagma %. E sorprendente que no momento en que os representantes

También coincide con la explicacion que nos da Paco Vazquez para ese ‘espiritu de Angrois’: “Las
imagenes de la gente ayudando no me extrafiaron. En Galicia contintia una forma de vida, tres generaciones
en una misma casa, que en las grandes urbes ha desaparecido. Los pueblos siguen siendo familias en donde
se conocen todos... Si pienso en el mio, s¢ que todos hubiesen hecho lo mismo. Ese video de Youtube
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politicos utilizaron ese sintagma empezou a ser obxecto de controversia semantica
(¢solidariedade espontanea e salvadora ou ascensiéon do pobo organizado porque os
mecanismos do Estado desapareceron?) e pragmatica (;con que intencion se apela
a ese espiritu?). Ese radical desacordo no contido e funciéon do sintagma fai que ai
mesmo iniciase o descenso no uso constatable na Rede.

Pero este espiritu de Angrois, que se ten por caracteristico de sociedades
insuficientemente urbanizadas e ainda non anénimas, seria algo menos localizado: seria
ante litteram a mesma marea de solidariedade con que Galicia loitou para salva-la Costa
da Morte cando o petroleiro Prestige afundiu fronte as costas galegas o 19.11.2002,
producindo unha inmensa marea negra que afectou as costas entre o norte de Portugal e
as Landas francesas pero que concentrou a catastrofe ecoldxica nas costas galegas.
Daquela tamén se puxo en marcha unha marea humana de salvamento ecoldxico da
costa. O espirito de Angrois seria, mais al6 da materialidade do significante, a union
decidida de seres humanos que aprazan calquera diferenza ou discusion lexitima, para
se concentraren na solucion do problema; a unién de toda a sociedade na soluciéon dun
problema puntual grave.

Como se ve, o espirito de Angrois seria o grao maximo de civismo nunha sociedade
harmonicamente e solidariamente vertebrada. Estamos, en consecuencia, na antitese
radical do que ata o 24.7.2013 significaba facerse de Angrois. E podemos datar
exactamente o cambio semantico ou, se se quere, o nacemento dun neofrasoeloxismo:
31.7.2013.

6.3.5. Coda

A traxedia de Angrois, na curva da Grandeira, confrontounos como lingiiistas a iso que
chamamos fixacion fraseoloxica. E moi relevante no caso de Angrois, coma en case
tddolos paralelos mentados, o feito de que ignoramos cal foi o episodio que creou o dito
e que lle deu unha fixacion plurisecular. Consultei os mellores historiadores de Galicia
e ningtin me soubo lembrar un episodio que puidese motiva-la orixe destas locucions
estudadas. A desmotivacion bordea o arbitrario. {En que se funda esa fixacion? ;Canto
dura? ;Cando caduca? Ou, mellor ;cando debe caducar, se a lingiiistica e as Academias
forman parte diso que chamamos humanismo? Sabemos como funciona e canto costa a
industria da boa imaxe. Pero ;cando se libera un pobo da mala imaxe que a fraseoloxia
dun vecifio mais poderoso lle impén como un pecado orixinal?

A historia rexistra moitos casos nos que unha palabra que durante tempo feriu unha
comunidade acaba converténdose nun titulo glorioso, coma se trala cruz estivese sempre
a resurreccion. S6 amentarei dous casos: pasou co fertium genus, co que alcumaban os
cristians no século 11 (Tertuliano: Ad nationes 1,1,8) °°; pasou co alcume de charros con

en que alguien se desmaya y la gente lo rodea y sigue caminando, eso en Galicia no pasa” [http://www.
revistavanityfair.es/articulos/el-orgullo-de-ser-de-angrois/17876] [31.7.2013].
tertium genus deputamur (non nos consideran romanos nin xudeus, “considérannos unha raza de terceira”)

e eles convertérono en motivo de orgullo “a terceira raza”, “a terceira xeracion”, ¢ dicir, a novidade, o
futuro que por fin chegou. (PL:641).
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que galegos e portugueses designaban despectivamente os salmantinos ata mediados
do s. XVI (Iglesias 2006: 374-375). Moitos dos grandes Estados de hoxe naceron de
erguer como bandeira o que antes era motivo de ludibrio colectivo.

0 24.7.2013 tiven a impresion de que tamén caducaban uns fraseoloxismos da mifia
infancia composteld. E alegreime por Angrois, que son os nosos samaritanos. Pero
alegreime por Angrois e Cacheiras; e por Cuspedrifios ¢ A Canicouva; e por Petelos;
e por Coirds e Cambas; e por Montecuruto, Caamouco e San Mateo; e por Régoa e O
Rabadén; e por Lanzds; e polo Picato e Fazai e Cheda e Garabolos e Cota e Pitgos; e
polo Cadramén; e por Lindin e Estelo; e por Rouzds; e polos limiaos de Xunqueira; e
por Correchouso; e por Berbetouros e Berredo.

Pero tamén me alegrei polos valacos de Grecia; e polos de Paio Pires, da Lourinha, os
alentejanos; os de Agualva, de S. Mateus, da Ribeirinha e de Rabo de Peixe en Portugal;
e polos de Arbeca en Catalufia; e polos pasiegos, os de Lepe, os de Almendralejo e de
Tomelloso na Espaiia castelan-falante; e polos belgas en Francia; e polos de Sant’Oreste
en Roma; e polos de Ciarrai en Irlanda; e polos polacos nos EEUU; e polos galegos
en Arxentina; e polos frisios orientais, os de Offenbach e os de Schilda en Alemana,
incluidos os de Dummsdorf, estea onde estea; en calquera parte do mundo en que estea.

E finalmente alegreime polos de Lalin e de Marin, e polos de Covas; e polos de Muros;
e polos andorranos e polos arxentinos e os suecos. E por tantos que padecen o mesmo
mal arbitrario pero non entraron neste curto reconto.
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